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RESUMO

D. Joana da Casa de Avis (1452-1490) foi filha de D. Afonso V, viveu no Mosteiro
de Jesus de Aveiro e, apés sua morte, foi objeto de culto popular até sua
beatificacdo em 1693. Em 1585 foi publicada uma primeira edi¢éo do livro Vida da
Serenissima Princesa Dona Joana, obra do dominicano Nicolau Dias (c. 1520-
1596) organizada a partir de um texto mais antigo. No livro de Dias, a Infanta é
caracterizada como uma verdadeira santa, além dos milagres envolvendo sua
vida, o comportamento e atitudes da princesa sdo exemplos para cristdos e
cristds. Desse modo, objetivou-se analisar o texto como um tratado educacional,
fornecendo, a partir da hagiografia de D. Joana, uma série de instrucdes e
aprendizados que educariam moralmente um cristdo catolico para a sociedade do
século das Reformas Religiosas. Em suma, a constru¢do narrativa de memarias
sobre a Princesa foi instrumento de educacdo moral. Metodologicamente, a Vida
da Serenissima Princesa Dona Joana foi estudada com base nas andlises de
textos hagiogréficos, possibilitando entender como uma narrativa de santidade foi
elaborada e instrumentalizada a partir das memarias sobre a Infanta. O principal
suporte tedrico para o entendimento das memorias foi o socidlogo Maurice
Halbwachs que, em seu livro Os Quadros Sociais da Memdria, concebeu o papel
das memorias enquanto instrumentos para a conhecimento de uma coletividade.
A partir das memorias sobre D. Joana, cristdos e cristds foram moralmente e
socialmente educados a partir dos preceitos e ensinamentos da Igreja Catdlica do
periodo das Reformas Religiosas.

Palavras-chave: Educacdo; Historia da Educacdo; Educacdo, Religido e
Memodrias; Reformas Religiosas; D. Joana de Avis.
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ABSTRACT

D. Joana of the House of Avis (1452-1490) was the daughter of King Afonso V.
She lived in the Monastery of Jesus in Aveiro and, after her death, became the
object of popular devotion until her beatification in 1693. In 1585, the first edition of
the book Vida da Serenissima Princesa Dona Joana was published, written by the
Dominican friar Nicolau Dias (c. 1520-1596) and based on an older text. In Dias'
book, the Infanta is portrayed as a true saint; beyond the miracles associated with
her life, her behavior and attitudes serve as exemplary models for Christian men
and women. Thus, the study aimed to analyze the text as an educational treatise,
offering, through the hagiography of D. Joana, a series of moral instructions and
lessons designed to educate Catholic Christians in the society of the Religious
Reformations era. In summary, the narrative construction of memories about the
Princess functioned as a tool for moral education. Methodologically, Vida da
Serenissima Princesa Dona Joana was examined through the lens of
hagiographic text analysis, allowing for an understanding of how a narrative of
sainthood was constructed and instrumentalized through the memories of the
Infanta. The main theoretical foundation for understanding these memories was
provided by the sociologist Maurice Halbwachs, who, in his book The Social
Frameworks of Memory, conceptualized memories as instruments for the
collective understanding of a society. Through the memories of D. Joana, Christian
men and women were morally and socially educated according to the precepts
and teachings of the Catholic Church during the period of the Religious
Reformations.

Key words: Education; History of Education; Education, Religion, and Memories;
Religious Reformations; D. Joana of Avis.
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1. INTRODUCAO

Nas artes, na filosofia, na politica e nas legislagbes, a religido crista foi, e
ainda é, fator de grande influéncia no Ocidente. Mortes, torturas e repressdes
foram realizadas em nome da cruz. Caridade, amor e tolerancia também foram
propagados com base na mesma religido. O cristianismo, assim como toda
realizacdo intelectual humana, ndo é estanque no tempo. Transformando-se ao
longo dos séculos, a religido € dinamica e viva. Em seus dois mil anos de
existéncia, incontaveis homens e mulheres participaram de seus quadros.
Todavia, alguns personagens acabaram se destacando, memodrias foram
atribuidas as suas vidas, livros narraram suas supostas aventuras e desventuras
pelos caminhos da fé.

Uma das personagens que se destacaram foi a portuguesa D. Joana, da
Casa de Avis, que nasceu em 1452 e faleceu em 1490. Filha de D. Afonso, o
Africano, a Infanta viveu no periodo das Grandes Navegacdes e, depois de sua
morte, tornou-se objeto de culto popular, sendo oficialmente beatificada no final
do século XVII. Esses fatos, princesa do contexto das Navegacfes e beata, ja
seriam suficientes para justificarmos a escolha em estudarmos a personagem.
Afinal, a partir das agbes de reis como D. Afonso V, Portugal adentrou os
oceanos, ocasionando a chegada dos portugueses, e de sua fé cristd, nas atuais
terras brasileiras em 1500. Todavia, nosso objetivo também é utilizar as memarias
construidas sobre D. Joana como exemplo para refletirmos sobre as relacdes
entre educacao, religido e memoria.

O nosso tempo, o século XXI, tem sido marcado pelo crescimento de
extremismos. Na politica, nos eventos climaticos, nas agendas macroecondmicas,
nas religibes. Com a intolerancia religiosa, perseguicdes, atentados, politicas
institucionais baseadas em preconceitos religiosos, € necessario que a
universidade e demais centros do conhecimento cientifico voltem-se para essas
tematicas e participem com mais énfase dos debates publicos, buscando
dialogos, consensos e a contengdo de discursos violentos e antidemocraticos. A
intencdo aqui € ndo supervalorizar um estudo sobre a relagéo entre educacao e

uma princesa lusitana do século XV, queremos apenas apontar que ao refletirmos
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ao longo de toda a tese sobre religido e educacdo moral, estamos também
buscando uma forma de encontrar no passado alguns dos recursos intelectuais
para pensarmos 0 nosso presente. Afinal, como afirmado por Franco Cambi, "a
histéria € o exercicio da memoria realizado para compreender o presente e para
nele ler as possibilidades do futuro, mesmo que seja de um futuro a construir, a
escolher, a tornar possivel" (Cambi, 1999, p. 35). A partir do passado, podemos
refletir melhor sobre o nosso presente.

Desde 2012 temos pesquisado a Infanta D. Joana, inicialmente como
estudos biograficos, que levaram a um projeto de iniciacdo cientifica no curso de
Licenciatura em Histéria da Universidade Estadual de Maringa (UEM), projeto
orientado pelo professor Dr. José Carlos Gimenez. Em 2015 demos continuidade
as pesquisas sobre a princesa em um mestrado no Programa de Pés-Graduacgéo
em Histdéria da Universidade Federal do Parana (PPGHIS-UFPR), em pesquisa
orientada pela professora Dra. Marcella Lopes Guimardes. No mestrado nossas
analises focaram na construcdo narrativa da santidade da Infanta.

Em 2021, ao ingressar no doutorado do Programa de Pés-Graduagcdo em
Educacdo da Universidade Estadual de Maringa (PPE-UEM), haviamos optado
por realizar uma analise do pensamento de S&o Jodo de Avila (c. 1499-1569),
importante pregador, escritor e reformador catdlico na Espanha. Poucos meses
apos o inicio da pesquisa, em acordo com o professor Dr. Célio Juvenal Costa,
decidimos retomar as pesquisas sobre D. Joana, cientes da relevancia do tema e
da quantidade de leituras realizadas nos anos anteriores.

No PPE-UEM, na linha de pesquisa de Histdria e Historiografia da
Educacdo, encontramos 0S aportes necessarios para prosseguir com n0SS0S
estudos sobre a princesa D. Joana, avancando dentro da tematica, mas
mantendo a relevancia de nossos estudos anteriores. Na graduac¢do haviamos
explorado a biografia, no mestrado a construcdo da santidade e, no doutorado, a
utilizagdo dessa narrativa de santidade como forma de educagdo moral na
sociedade lusitana do século XVI.

Toda pesquisa tem na trajetéria académica do pesquisador as justificativas
pessoais para a sua realizagdo. Ao nos voltarmos para a relagdo entre educacéao
e religido, a partir do estudo de D. Joana, demos sequéncia ao N0OSSO percurso

cientifico, a0 mesmo tempo em que expressavamos as nossas preocupacoes
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engquanto educadores e seres humanos do século XXI, periodo conturbado diante
do crescimento dos radicalismos e fundamentalismos religiosos, principalmente
em solo nacional.

Conhecemos a historia de D. Joana por meio de nossa fonte de pesquisa,
a obra com o titulo de Vida da Serenissima Princela Dona loana, filha del Rey
Dom Afonlo o quinto de Portugal, que consta como subtitulo A qual viueo &
morreo muito [antaméte no Mofeiro de IESV de Aueiro da Ordem dos
Pregadores, & no habito da mefma Ordem. Ali estava narrada, e construida, a
vida e morte da filha de D. Afonso V e D. Isabel, além de supostos milagres
realizados por seu intermédio. O texto foi trabalhado por um frade dominicano,
Nicolau Dias (c. 1520-1596), a partir de manuscritos mais antigos presentes no
Mosteiro de Jesus de Aveiro.

A primeira metade da vida da Infanta foi vivida na Corte, a segunda metade
no claustro, no mesmo mosteiro onde foi escrita a sua biografia. Mesmo néo
tendo professado os votos perpétuos, D. Joana viveu no convento, inclusive
usando as vestes especificas de uma religiosa. Ali a sua vida foi marcada pelas
rotinas religiosas, sua influéncia econémica e politica, além da criacdo de seu
sobrinho bastardo. ApGs a sua morte, um culto popular foi sendo desenvolvido, de
modo que a beatificacdo da princesa foi efetivada no final do século XVII. Textos
como o de Nicolau Dias contribuiram para esse fato, além de terem sido
importantes instrumentos pedagdgicos em um momento historico de grandes
mudancas na religido crista.

No século XVI o cristianismo ocidental passou por uma grande
diversificacdo de doutrinas. A Reforma Protestante fragmentou a autoridade
religiosa da Igreja, dando inicio a pluralidade de vertentes que a religido crista
conhece no Ocidente até nossos dias. Nesse contexto, papas, bispos, padres,
pregadores e religiosas catélicos buscaram formas de conservar os seus fieis nas
suas doutrinas, combater o avanco protestante e conquistar novos fieis. A partir
de tal necessidade, discursos educacionais foram sendo fortalecidos com base
em um pensamento catélico idealizado. Diferentes pensadores da Igreja
desenvolveram discursos educacionais do modelo de cristao ideal.

A educacédo é um elemento da formacéo do ser humano, sendo essencial

para a construcdo de projetos de individuos em cada contexto histérico. Afinal,
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segundo Dermeval Saviani, "uma viséo histérica da educacdo mostra como esta
esteve sempre preocupada em formar determinado tipo de homem" (Saviani,
1996, p. 43). Ao longo da tese desenvolvemos a ideia de uma educacéo para
cristdos ideais como discursos de idealizacdo dos comportamentos, pensamentos
e espiritualidades de homens e mulheres. Alguns desses discursos poderiam ser
direcionados apenas a homens, outros apenas a mulheres, mas a maioria era
focada em todos os cristdos catolicos. Esse conjunto de preceitos morais deveria
ser ensinado para os fieis como forma de educar seus corpos, mentes e espiritos
a partir de determinada visao do cristianismo.

Apesar de a Vida da Serenissima Princesa Dona Joana ter recebido trés
edicbes (1585, 1594 e 1674), focamos nossas andlises e estudos a partir da
primeira delas. Apesar das trés publicacbes ndo apresentarem diferencas nos
escritos produzidos por Nicolau Dias, suas licencas inquisitoriais, dedicatorias e
textos iniciais sédo diferentes. A escolha pela edicdo de 1585 ocorre por situar-se
temporalmente mais préxima do tempo de vida da Infanta e dos eventos das
Reformas Religiosas.

Também optamos por ndo utilizar como principal fonte de pesquisa 0s
manuscritos originais do Mosteiro de Jesus de Aveiro, o Memorial da Infanta
Santa Joana, pelo fato de que o material ndo foi publicado ou divulgado fora do
convento, 0 que restringiu a sua acdo educacional as monjas de Aveiro. Ja o texto
de Nicolau Dias conheceu publico mais amplo, o que respaldou nossa
compreensao sobre a divulgacdo da hagiografia de D. Joana como forma de
educacdo moral para a sociedade lusitana dentro e fora do claustro.

Com base no texto de Nicolau Dias, compreendemos a construcao
hagiografica sobre D. Joana como um elemento para a educagcdo moral de
cristdos, e cristas, catélicos no contexto das Reformas Religiosas do século XVI.
Focando a pesquisa em Portugal, o objetivo geral foi entender como a memoaria
elaborada sobre D. Joana foi utilizada pela Igreja lusitana do contexto. A partir
disso, buscou-se, especificamente, analisar as relacdes entre memoria e
hagiografias, elaborar uma biografia atualizada sobre a Infanta, aprofundar os
estudos sobre a educacédo n&o escolar enquanto conduc¢ao da vida em sociedade,
debater o contexto historico das Reformas Religiosas e identificar em a Vida da

Serenissima Princesa Dona Joana elementos de uma educacao crista idealizada.
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A divisdo interna desta tese apresenta, em sua segunda secdo, um debate
tedrico sobre educacdo, religido e memodria. Ao pensarmos o0 conceito de
educacdo como algo mais amplo do que a delimitagdo dos muros escolares,
partimos do principio de que a todo momento os individuos sdo moralmente e
socialmente educados e controlados pelas instituicdes sociais. Desse modo, as
religides, tanto institucionalmente quanto na esfera das religiosidades subijetivas,
exercem controle social por meio dos seus discursos e narrativas. Ao longo da
histéria do cristianismo catdlico, as figuras dos santos, santas, beatos e beatas
foram relevantes por servirem de exemplo de vida para os fieis. As memarias
preservadas, selecionadas e criadas sobre essas figuras foram utilizadas por
clérigos como recursos de educacdo moral. Para aprofundarmos nesse debate,
também escrevemos na se¢do um breve historico do conceito de santidade,
inclusive em Portugal.

Na terceira secdo elaboramos uma biografia da Infanta. Escrevemos sobre
sua vida na Corte portuguesa e no claustro no Mosteiro de Jesus de Aveiro.
Também analisamos o contexto histérico de Portugal no periodo em que a Infanta
viveu. Além disso, realizamos um levantamento das fontes de pesquisa
disponiveis sobre D. Joana e descrevemos 0S principais aspectos do texto que
escolhemos como documento central de nossa pesquisa.

As Reformas Religiosas cristas do final da Idade Média e inicio da Idade
Moderna (Reforma Catdlica, Reforma Protestante e Contrarreforma), foram
estudadas na quarta secdo. Além disso, as repercussfes desses eventos da
cristandade em Portugal, uma breve histéria da Ordem Dominicana e a biografia
do frade Nicolau Dias também foram discutidas. A partir das rupturas ocasionadas
pelas Reformas, as memoarias narradas por Nicolau Dias foram percebidas por
nés como agdes de educacdo objetivando a preservacao dos fieis no catolicismo,
conseguentemente, afastando-os das influéncias protestantes.

A ultima secao, antes da concluséo, dedicamos a aprofundar a hagiografia
de D. Joana como mecanismo de educacdo moral no contexto das Reformas
Religiosas. Efetuamos um levantamento de todas as praticas compreendidas
como educacionais de a Vida da Serenissima Princesa Dona Joana. Divididas em

tabelas, essas informacdes foram utilizadas como parte da sustentacdo de nossos
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argumentos. Essas informacfes também foram basilares para algumas de nossas
conclusées finais.

As memodrias como fontes de educacdo para a vida em coletividade, a
biografia da Infanta, o conjunto hagiogréfico da santa popular, a religido como um
dos fatores estruturantes da sociabilidade, a era das Reformas Religiosas no
século XVI europeu, o texto de um frade dominicano portugués e sua capacidade
educacional. Cada uma das sec¢fes possui uma temética e um objetivo central,
mas, cada uma delas, encaminha ideias e reflexdes para os préoximos debates.
Esperamos que a pesquisa apresentada possibilite, a partir das reflexdes sobre o
passado, pensarmos também em nosso proprio contexto. Religido, educacédo e
poder sdo campos da atuacdo humana que nos acompanham desde nossas
primeiras civilizagbes. Ao olhar o passado, entendemos o presente e tentamos

elaborar um futuro.
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2. EDUCACAO E RELIGIAO: ENTRE A MEMORIA E A HAGIOGRAFIA

As religibes produzem constantemente discursos e praticas educacionais.
De escolas confessionais a discursos moralizantes, as religides séo instituicdes
gue possuem relacdes profundas com as necessidades de educar e conduzir uma
sociedade. Uma das formas que as religibes possuem de sistematizar seus
discursos educacionais é pauta-los nas memoérias coletivas da comunidade
religiosa e de seus grandes personagens. A vida dos grandes fundadores (Jesus
Cristo, Muhammad, Siddharta Gautama etc.), sGo memdrias que, ao serem
discursadas constantemente, visam educar os fiéis a partir de determinados
ideais de vida. Dentro do cristianismo catdlico, por exemplo, as vidas dos santos e
beatos sdo memdrias que objetivam edificar e educar os leitores e ouvintes.

Religido, educagdo e memoria sdo, portanto, tematicas que encontram
pontos em comum, sistematizando e organizando as formas de viver em
sociedade. Ao partir de tais debates, iniciaremos os estudos metodolégicos e
tedricos referentes ao género textual de nosso objeto de pesquisa: a hagiografia.
Género que narra as vidas dos santos, as hagiografias utilizam memorias,
selecionadas e produzidas, que se destinam, em Ultima instancia, a educar 0s
fiéis.

O campo de pesquisa em educacdo é vastissimo, afirmacdo também
verdadeira no que concerne aos estudos em Historia da Educacdo. Buscaremos
contribuir para os estudos da area, em especial no que se refere a educacéo
enquanto um conjunto de reflexdes sobre habilidades, conhecimentos e
comportamentos necessarios para a vida em coletividade. A religido € por si
mesma um mecanismo de educacdo moral e controle social e, a vista disso,
justificamos nossas ponderacdes e estudos sobre um de seus recursos
catequéticos: os ja citados textos hagiograficos.

Uma hagiografia € produzida a partir das memorias sobre determinada
figura religiosa. Alertamos que ndo é de nosso interesse discutir a veracidade das
afirmacdes milagrosas e sobrenaturais presentes nos textos, afinal, esse nao é
um objeto de estudos da Educacdo. Mas objetivamos compreender como 0

discurso presente na hagiografia utiliza de memarias, criadas ou ndo, como forma
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de educar aqueles que tiveram contato com a vida ali narrada. Ao situar, portanto,
as hagiografias enquanto discurso pensado a partir de memodrias, iniciaremos a
secdao discutindo justamente a relagdo entre memoria e religido.

Para melhor compreensdo do género textual hagiogréafico, realizaremos
breves apontamentos sobre as biografias, género no qual podemos situar as
vidas de santidade narradas nas hagiografias. Ao partir da ideia de que tais textos
sdo valiosas fontes de pesquisas na area da educacgdo, apresentaremos o
conceito de “pedagogia do exemplo” e ampliaremos suas possibilidades com
nossa formulacédo da “educacao para o cristao ideal”.

Prosseguindo, debateremos os textos hagiograficos como possibilidade de
estudo enquanto fontes de educacdo moral e social. Pensaremos em como a
educacdo, enquanto um conjunto de recursos necessarios para a vida em
sociedade, efetiva-se nos sujeitos a partir da religiosidade. Para isso,
trabalharemos autores da Histéria, Educacdo, Sociologia e Filosofia que nos
proporcionardo uma visdo ampla sobre o tema. E, utilizaremos como principais
bases tedricas as reflexdes do socidlogo francés Maurice Halbwachs, em sua

obra Os Quadros Sociais da Memaria, publicado originalmente em 1925.

2.1 —- MEMORIAS, RELIGIAO E EDUCACAO

As religibes possuem a capacidade de ligar, ou religar, dois aspectos
temporais da existéncia: o primeiro onde o tempo € fluido, transcorrendo sem fim,
caracterizando-se por um eterno devirl; e o segundo em que o tempo é estatico,
perfeito e imutavel. A vida das mulheres e homens na Terra € marcada pela
passagem do tempo cotidiano e instavel, aquela primeira temporalidade que
conceituamos. Todavia, quando rezam aos seus deuses, as pessoas buscam
uma conexao com um divino eterno, que habita a segunda temporalidade. Mesmo
que as narrativas religiosas indiquem a existéncia de um longinquo tempo

mutével onde ocorreu a organiza¢ado do caos primordial, no momento em que 0s

1 “O tempo é s6 uma passagem, uma projecdo, um constante experimento. O tempo é s6 uma
mudanca: ele ndao é um ser no sentido estrito (alguma coisa fixa), mas um devir constante”
(Oliveira; Guimarées, 2015, p. 29).
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fieis oram, seus deuses ja estdo estabelecidos e em conexdo com suas criaturas
em um tempo eterno e perfeito.

Por meio das religibes, os seres humanos encontram uma seguranca,
representada pela estabilidade de seus deuses. Nossas vidas cotidianas sao
marcadas pela incerteza e pela constante transformacéo, a roda da fortuna gira
para todos, independente de idade, etnia, género, nacionalidade ou classe social.
A rocha firme do elemento religioso fornece um alento diante das irregularidades
da existéncia terrena. Jelson Oliveira e Marcella Lopes Guimardes (2015), ao
analisarem o pensamento de um dos maiores intérpretes do tempo na filosofia

ocidental, Agostinho de Hipona, afirmam que:

Ao distinguir o tempo metafisico de Deus (o criador do tempo,
qgue, sendo eterno, vive em um eterno hoje, em um presente
infinito), daquele tempo psicoldgico dos homens, o fildsofo cristao
[...] conclui que o tempo usa trés disfarces para se apresentar
sempre no presente, como presente: o presente do passado, que
€ a memoria; o presente do presente, que o filésofo chama de

7

percepgdo imediata; e o presente do futuro, que € a espera
(Oliveira; Guimaraes, 2015, p. 21-22).

Como compreendido por Oliveira e Guimardes, Agostinho realizou uma
distincdo entre o tempo metafisico de Deus e o tempo psicolégico dos viventes.
Esse ultimo caracterizado como memdria, presente do presente e espera, sendo
que em todas essas instancias é o presente vivenciado que atua como parametro.
Assim, vivenciamos apenas a realidade presente, onde a memoéria do passado e
a espera do futuro marcam sua presenca constante. Distintos da realidade
metafisica da divindade criadora, existimos no presente, mas sem nos
desvincularmos das lembrancas do passado e dos anseios do futuro.

Vivemos um presente que € constante mudanca e alteragdo, nossos
corpos envelhecem, nossas paredes perdem sua tinta, nossos amigos e
familiares nos deixam. Todavia, a existéncia de um ser divino, criador do tempo,
eterno e perfeito, representa a certeza diante das incertezas da vida. Se o tempo
em que vivemos € incerto, de modo que aguardamos O seguro tempo da
eternidade representado pelos deuses, € a memdéria que age como ponte entre

essas duas temporalidades.
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E a memoria individual e coletiva que guarda os preceitos, ensinamentos,
vivéncias e dogmas de uma religido, sendo transmitidos geracéo por geracéo. E a
memoria de eventos fundantes que, compartilhada por uma comunidade? da
sentido a existéncia em grupo, inclusive explicando a relacdo daquele coletivo
com seus deuses. E a memoria que idealiza ou despreza individuos do passado,
produzindo santas e santos, heroinas e herois, vilds e vildes. E a memoria que,
utilizada na educagéo, busca perpetuar discursos, narrativas e crengcas de uma
coletividade, sejam elas religiosas, cientificas, politicas ou culturais. A memdéria
compartilhada e transmitida por meio de historias € elemento produtor de
identidades. A memdria conecta o tempo imaterial dos discursos, utopias e
sonhos, com o tempo sentido e vivido da realidade cotidiana. Oliveira e

Guimaraes escrevem que:

E possivel viver outras vidas com o texto literario, € possivel ndo
estar s6 quando se compartilha a leitura ou quando se descobre
uma experiéncia comum, desde Homero. Mas a Histéria agrega a
essas experiéncias o conhecimento obtido do vivido. E essa
experiéncia partilhada cria identidade (Oliveira; Guimaraes, 2015,
p. 83).

A recuperacdo, a construcao e a reconstrucdo de memorias, difundidas em
textos literarios, religiosos, ou de carater historiografico, forneceram, e ainda
fornecem, subsidios para a criacdo de uma identidade comum entre os membros
de um grupo, além de agirem na manutencao dos seus interesses. Esse processo
de ressignificacdo de memdérias como forma de afirmagdo dos interesses de
determinado grupo social ocorre também nas religides, onde cada comunidade
religiosa busca legitimar suas crencas por meio de recordacfes do que teria
ocorrido por acado dos deuses. O passado coletivo é construido com base em
memorias produzidas ou ressignificadas, de modo que um discurso de poder seja

justificado. Tais memorias sdo, por sua vez, ensinadas para 0os membros do

2 A comunidade contribui para a recuperagdo de memodrias aparentemente esquecidas pelos
individuos. Maurice Halbwachs afirma que: “As memarias, mesmo quando reproduzem estados
afetivos simples (...), mas principalmente quando refletem os eventos de nossa vida, ndo apenas
nos colocam em contato com nosso passado, mas nos transportam para uma €época, Nnos
recolocam em um estado da sociedade do qual existem, ao nosso redor, muitos outros vestigios
do que os que descobrimos em ndés mesmos. Assim como precisamos nossas sensa¢cfes nos
guiando pelas dos outros, também complementamos nossas memérias nos apoiando, pelo menos
em parte, na meméria dos outros” (Halbwachs, 2023, p. 34).
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grupo, garantindo uma educacdo social e moral a partir de um passado
reelaborado.

Historia, tempo, memodria, religido e educacdo. Conceitos que, apesar de
suas diferencas, possuem profundas rela¢des. A histéria de um povo € a narrativa
guardada na memoria do que ocorreu no tempo, revelando-se a expressao das
crencas de um grupo que devem ser preservadas e ensinadas aos novos
membros da comunidade. A Vida da Serenissima Princesa Dona Joana €
representativa dessa constatacdo. A memdria sobre uma infanta lusitana foi
permeada de elementos religiosos e narrada décadas depois do seu falecimento,
de modo que leitores, leitoras e ouvintes fossem ensinados a seguir um exemplo
de virtude e piedade cristd. A memdéria produzida sobre D. Joana carrega
caracteristica daquela realidade estatica no tempo. O Deus de Nicolau Dias é
eterno e deseja de seus fieis um determinado comportamento. A Infanta da
hagiografia, mesmo vivendo nas incertezas do tempo fluido da vida terrena,
possui as caracteristicas morais desejadas pelo Imutavel. Por isso, a memaria
produzida pelo hagiégrafo é digna de educar e instruir 0s viventes.

A compreensdo da memoéria enquanto aspecto da vida humana e sua
relacdo com a educacao necessita que analisemos algumas reflexdes ao longo da
histdria, afinal, a memdéria € um tema presente em todos os grandes periodos do
pensamento ocidental. Desde a Grécia Antiga a tematica € objeto de reflexdes e
teorizacoes filosdéficas, que buscaram entender o funcionamento e os limites
dessa capacidade humana. O estudo da memoéria também é uma das bases do
conhecimento historico, afinal, o passado € relembrado por meio dos vestigios
deixados e rememorados por mulheres e homens no tempo. Ja no século XX, os
avancos de outras ciéncias humanas, como a Sociologia e a Psicologia, também
possibilitaram que novas areas do conhecimento dirigissem suas indagacdes ao
campo da memodria. Como modo de situarmos nossas analises, que de alguma
forma perpassam essas areas do saber, buscaremos contextualizar alguns
debates sobre a memoria.

Platdo (c. 427-347 a.C.) compreendia a memoéria em relacdo a sua Teoria
das ldeias, tese de que existem dois planos da existéncia, um sensivel e outro
inteligivel. Segundo o filésofo grego, a alma imortal havia contemplado as formas

presentes no Mundo das Ideias (inteligivel) antes de seu nascimento no Mundo
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Sensivel. Todavia, ao nascer, a alma esquece do que havia visto, de modo que
“[...] conclui Platdo, é facil compreender como a alma pode conhecer e aprender:
ela deve simplesmente extrair de si mesma a verdade que j& possui desde
sempre; e esse ‘extrair de si mesma’, € ‘recordar” (Reale; Antiseri, 2003, p. 147).
A anamnese platdnica explicaria, entre outras ocorréncias, como podemos
compreender conceitos relacionados a perfeicédo, tais como um circulo perfeito ou
um quadrado perfeito, apesar da inexisténcia dessa perfeicdo no mundo sensivel.

Partindo da interpretacéo platonica, a educagao torna-se ato de recordar o
conhecimento que ja existia na alma. Conhecimento das verdades absolutas e
imutaveis, presentes no Mundo das Ideias. Ao aproximar as reflexdes de Platdo
com a religido, podemos refletir que uma educacédo moral pautada na religido se
aproxima de alguns aspectos da Teoria da Anamnese. Afinal, as verdades
afirmadas pelas religides sdo eternas e imutaveis, e o ato de educar moralmente
um fiel € uma acédo de instrui-lo nessas verdades. Ao encarnar, uma alma nao
lembra das realidades que pode ter contemplado no “outro mundo”. Todavia, a
religio possibilita que os preceitos e mandamentos eternos sejam assimilados
para que as verdades daquilo que é permanente se facam presentes no plano
temporal.

Influenciado por Platdo, um dos mais importantes pensadores para a
teologia e filosofia crista foi o bispo de Hipona Aurélio Agostinho (354-430). Assim
como outros Padres da Igreja, Agostinho realizou uma sintese entre a filosofia
grega e a religido cristd. O bispo destacou-se pelas interpretacdes realizadas e
por sua influéncia para o restante da histéria do pensamento cristdo. Assim como
Platdo, Agostinho entendia que somos capazes de compreender verdades
perfeitas que estdo em um outro plano da realidade, de modo que mesmo vivendo
entre a imperfeicdo e a mutabilidade da vida terrena, somos capazes de entender
0 que é eterno, imutavel e perfeito (Reale; Antiseri, 2003). O fiel é “iluminado”,
sendo capaz de entender as verdades reveladas por Deus. Segundo Giovanni
Reale e Dario Antiseri:

[...] Agostinho transforma a doutrina da reminiscéncia na célebre
doutrina da “iluminacdo”. E essa transformacdo se impunha no
contexto geral do cristianismo, que est4d na base da doutrina
agostiniana.
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[...] Da mesma forma que Deus, que € puro Ser, com a criacao
transmite o ser as outras coisas, assim, analogamente, enquanto
€ Verdade, transmite as mentes a capacidade de conhecer a
Verdade, produzindo uma metafisica marcada pela propria
Verdade nas mentes. Deus nos cria como Ser, nos ilumina como
Verdade, nos atrai e nos d4 a paz como Amor (Reale; Antiseri,
2003, p. 91).

A iluminacdo pode ocorrer com todas as pessoas, sendo necessaria
apenas a pureza e a santidade do individuo para que a mesma ocorra: “Trata-se
do antigo tema da ‘purificacdo’ e da ‘assimilagdo’ ao divino como condicéo de
acesso ao Verdadeiro” (Reale; Antiseri, 2003, p. 91). Podemos afirmar que a
teoria desenvolvida por Agostinho se torna uma das bases do pensamento
cristdo. Deus € imutivel e verdadeiro, 0 acesso ao Seu conhecimento sO é
possivel nos coracdes puros e santos. A religido institucionalizada adquire um
papel essencial como guia de seus fieis na busca por essa pureza e santidade.

Se o conhecimento verdadeiro s6 pode ser adquirido com uma mudanca
moral e espiritual do fiel e a Igreja € aquela que conhece e direciona essa
conversdo, na visdo da instituicdo eclesiastica ela se torna a mais importante
educadora da humanidade. Uma educagcdo que direciona o sujeito para as
verdades imutaveis e perfeitas. O carater educacional da religido cristd é
indissociavel de sua caracteristica evangelizadora. Cada fiel deve ser convertido e
relembrado da sua conversdo, como filhos guiados por uma mée sabia e
conhecedora da Verdade.

A memoria produzida e propagada pela Igreja se torna ndo apenas
memoéria coletiva, mas sinbnimo da Verdade revelada por Deus. A tradicdo da
Igreja €, portanto, a memoria selecionada e anunciada aos fieis e ndo fieis como
testemunho da acéo divina ocorrendo por intercesséo da instituicdo. O poder que
os lideres da instituicdo adquiriram foi sendo construido com base nessa relagédo
entre memoria/tradicdo, Verdade revelada por meio da instituicdo e educacgéo
moral dos novos cristaos.

Ao analisar o fenbmeno religioso e a sua utilizacdo da memoéria a partir do
viés sociolégico, o francés Maurice Halbwachs (1877-1945) concluiu que as
memoérias produzidas em um grupo social influenciam e situam as memorias
individuais de seus individuos. Na obra Os Quadros Sociais da Memoria, o autor,

discipulo de Emile Durkheim, estabelece a importancia da compreensdo das
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memorias individuais dentro dos quadros sociais aos quais esses individuos
pertencem.

Os quadros sociais guardam as memorias coletivas de uma comunidade,
podendo ser exemplificados pelas agbes das religibes ou das familias, e séo
responsaveis por moldar e manter determinadas memaorias importantes para a
continuidade de seus respectivos grupos (Halbwachs, 2023). E a partir dos
referenciais fornecidos pelos quadros sociais que conseguimos localizar as
nossas memorias individuais. Nao sendo estaticos “[...] como um todo toda vez
gue buscamos localizar ou recuperar um evento passado” (Halbwachs, 2023, p.
150), os quadros sociais dependem da distancia no tempo para que possamos
reaver determinada quantidade de fatos ocorridos. Em suma, a estruturacdo de
nossas memarias pessoais ocorre a partir dos quadros sociais, sendo um suporte
gue colabora com a estruturacédo da nossa interpretacéo da realidade.

Ao analisarmos a histéria do cristianismo e da Igreja Catdlica, os estudos
de Halbwachs sustentam nossas afirmacbes sobre o papel das memorias
coletivas divulgadas pela instituicdo como elementos de educac¢éo dos individuos.
Cada sujeito é educado a partir da ideologia que elaborou as memdarias coletivas,
de modo que as memoarias individuais séo localizadas tendo como referéncia essa
coletividade. Segundo o pensador, “pode-se afirmar igualmente que o individuo se
lembra ao adotar a perspectiva do grupo e que a memdéria do grupo se concretiza
e se manifesta nas memdrias individuais” (Halbwachs, 2023, p. 10). Partindo da
perspectiva religiosa, uma instituicdo, com seus dogmas e ritos, fornece a
perspectiva de grupo para que os seus fieis situem suas proprias memoérias. A
primeira Eucaristia, o0 casamento na igreja e o batismo dos filhos, sdo todos
exemplos de episodios de vidas individuais que se localizam dentro de uma
coletividade.

Como doutor em Ciéncias Politicas e Econbmicas, Maurice Halbwachs
viveu no contexto de desenvolvimento inicial da Sociologia, momento que as
ciéncias humanas ainda eram "[...] carregadas de determinismo, empirismo,
funcionalismo entre outras categorias e aspectos inerentes as ciéncias

matematicas e naturais" (Santos, 2016, p. 109). Sendo um sociologo de tradi¢cdo
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durkheimiana, Halbwachs foi influenciado pelo funcionalismo® ao desenvolver
suas pesquisas sobre memdéria, de modo que a compreensédo do socidlogo partia
da sociedade e da memoria construida por essa coletividade (Santos, 2016). O
todo constituido da sociedade agiria sobre o individuo, e a memaria individual
possuiria relacdo com a memoaria coletiva, constituindo o todo organico da
sociedade visualizado pelo funcionalismo de Durkheim. Segundo Alexandre de

Jesus Santos:

Um [..] problema visivel da teoria da memodria coletiva de
Halbwachs é o exacerbado engessamento do individuo no interior
do grupo social de tal modo que a relacdo entre individuo e
sociedade ganha uma conotacao funcionalista e até estruturalista
na medida em que: o individuo desempenha uma fungdo no
interior do grupo e; o individuo é coagido pelo grupo a ocupar seu
lugar na estrutura sob a pena de incorrer na anomia social
(Santos, 2016, p. 113).

Santos critica um “engessamento” do sujeito na teoria em Halbwachs,
afirmando que, segundo o socidlogo, cada individuo seria obrigado a ocupar
determinado lugar na estrutura social, sob o risco da desestruturacdo dessa
prépria estrutura. Todavia, ao analisarmos Os Quadros Sociais da Memoria,
interpretamos que as contribuicdes tedricas de Halbwachs para o estudo da
relacdo entre memdria coletiva e memoria individual precisam ser melhor

esclarecidas. Segundo o proprio pensador:

Certamente, cada pessoa, de acordo com seu temperamento
particular e as circunstancias de sua vida, possui uma memoria
gue ndo é a de mais ninguém. No entanto, isso ndo deixa de ser
uma parte e uma perspectiva da meméria do grupo, uma vez que
de toda impressdo e de todo evento, mesmo aqueles que
parecem se referir exclusivamente a vocé, sé se mantém uma
memoéria duradoura na medida em que vocé reflete sobre eles, ou
seja, relaciona-os com 0s pensamentos que provém do meio
social (Halbwachs, 2023, p. 167).

Apesar das memorias pessoais do individuo pertencerem apenas a ele, é
por meio das referéncias em comum com 0S outros sujeitos que podemos

recordar dos eventos que vivemos. Os lugares que visitamos, as experiéncias que

8 "[...] a sociedade compreendida como uma totalidade organica e funcional, no interior da qual
cada individuo colabora para o funcionamento do todo, de tal modo que o todo social é sempre
premente em relagdo ao individuo [...]" (Santos, 2016, p. 109).
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tivemos, 0s eventos que presenciamos nNao ocorreram com pessoas isoladas de
todo e qualquer contato social. Ao relacionar nossas memarias individuais com
aquelas compartilhadas pela coletividade, reconstruimos eventos e situacdes,
pois “ndo podemos refletir sobre os eventos de nosso passado sem raciocinar
sobre eles; ora, raciocinar é conectar nossas opinidées e as daqueles ao nosso
redor em um sistema de ideias comuns [...]" (Halbwachs, 2023, p. 167).

As relagbes estabelecidas por Halbwachs entre memodria coletiva e
memoria individual, permitem que afirmemos que o cristianismo, assim como
qualquer religido, utiliza as memarias institucionalmente preservadas como forma
de afirmar a importancia da comunidade e de suas praticas. Além de que, desse
modo, as identidades individuais tornam-se indissociaveis do quadro social
fornecido pela religidgo. A religido cristd encontrou, teologicamente e
filosoficamente, justificativas para a manutencdo das memdrias selecionadas ao
longo da historia pelas suas liderancas, garantindo assim sua propria
preservacgao.

Segundo Maria Luisa Sandoval Schmidt e Miguel Mahfoud, Halbwachs
valorizava a "[...] concepcdo durkheimiana sobre a existéncia de relacdes
dindmicas entre as classificacdes sociais e mentais [...]" (Schmidt; Mahfoud, 1993,
p. 285). A maneira como o0s individuos percebem-se, esta relacionada com a
forma da sociedade classificar socialmente as pessoas. As diferentes formas de
classificar e estruturar os individuos na sociedade ndo seriam apenas fatores
externos, mas moldariam suas compreensdes de mundo, estabelecendo as
dindmicas entre as classificagcfes sociais e mentais citadas por Schmidt e
Mahfoud. O social coletivo agindo e influenciando no mental individual.

A dinamica entre as classificacfes sociais e mentais encontra sustentacao
na propria construcdo da memaria, pois "para Halbwachs o individuo que lembra
€ sempre um individuo inserido e habitado por grupos de referéncia; a memoéria é
sempre construida em grupo, mas é também, sempre, um trabalho do sujeito”
(Schmidt; Mahfoud, 1993, p. 288). Os "grupos de referéncia” sdo aqueles com os
quais o sujeito estabeleceu sua prépria histéria, ideias e lembrancgas. O individuo
€, sempre, inserido em um grupo, e é justamente essa classificacdo social que se

relacionara com as compreensdes de seu mundo.
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Os grupos, no presente e no passado, permitem a localizacao da
lembranca num quadro de referéncia espaco-temporal que,
justamente, possibilita sua constituicdo como algo distinto do fluxo
continuo e evanescente das vivéncias.

A memoaria € este trabalho de reconhecimento e reconstrucdo que
atualiza os "quadros sociais" nos quais as lembrancas podem
permanecer e, entdo, articular-se entre si (Schmidt; Mahfoud,
1993, p. 289).

As memorias do individuo s&o resultado tanto de suas experiéncias, quanto
"[...] do didlogo entre o individuo e um outro presente fisicamente ou internalizado”
(Schmidt; Mahfoud, 1993, p. 290). Todavia, cabe ressaltar que mesmo as
experiéncias tidas como individuais, estdo localizadas dentro das vivéncias
realizadas a partir do grupo social a qual o individuo pertence e é integrante.
Sendo assim: “[...] a impossibilidade de uma memodria exclusivamente ou
estritamente individual, uma vez que as lembrancas dos individuos sdo, sempre,
construidas a partir de sua relacdo de pertenca a um grupo” (Schmidt; Mahfoud,
1993, p. 291).

Ao estudar uma hagiografia do século XVI, estamos ressaltando a
importancia do discurso religioso cristdo, e de sua seletividade quanto as
memorias e esquecimentos, como dupla forma de continuidade: as verdades da
fé, eternas e imutaveis, sdo continuamente recordadas pelo seu clero, ao mesmo
tempo em que a relevancia terrena da instituicdo € reafirmada. A memoria
construida socialmente por meio da instituicao influencia nas percepcfes mentais
e individuais dos sujeitos, refletindo na aceitacdo da Igreja e de suas normas.
Preservam-se o0s planos espiritual e material, um nao excluindo o outro, mas
complementando-se. Para o fiel, o discurso religioso metafisico é tdo verdadeiro
quanto as afirmagfes sociais e politicas da Igreja, e € na memoéria ensinada pela
instituicdo que tais discursos encontram sustentagao.

Construidas socialmente, as memadrias de um grupo também carregam
ideias da existéncia de um passado melhor do que o presente. Os tempos de
outrora sao, nostalgicamente, vistos como mais interessantes do que a realidade

atual. Nesse sentido, Halbwachs afirma que:

[...] é natural que o retrato que nos oferecem do passado seja um
tanto distorcido, uma vez que, ao reconstitui-lo, talvez nao julguem
o presente de forma muito imparcial. [...] Embora haja periodos de
nossa existéncia que teriamos prontamente eliminado, e embora
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nao tenhamos certeza de que gostariamos de refazer nossa vida
em sua totalidade, por meio de uma espécie de miragem
retrospectiva, muitos de ndés se convencem de que o mundo de
hoje € mais sem graca, menos interessante do que antes,
especialmente nos dias de nossa infancia e juventude
(Halbwachs, 2023, p. 127).

Regimes autoritarios sdo saudados como épocas de seguranca e alegria.
Um mundo sem tecnologias digitais € reimaginado como um Eden de felicidade
terrena. No campo religioso, as religides também descrevem tempos imemoriais
de graca e plenitude, opostos ao presente de pecados e devassiddes. Esses séo
apenas alguns exemplos de discursos que estamos acostumados a ouvir em
nosso cotidiano. Independente do campo da vida social, podemos refletir, a partir
de Halbwachs (2023), que a constante revisitacdo das memadrias € uma continua
recriacdo dos eventos passados, distorcendo, intencionalmente ou néo, os fatos
passados e, dessa forma, justificando as narrativas presentes.

O filésofo Paul Ricceur (1913-2005) também refletiu sobre as relagbes
entre memoaria, historia, producdo de conhecimento e poder, no seu classico A
memoria, a histéria e o esquecimento. Na obra, Ricceur analisa os papéis e o0s
usos da memoria, sua relagdo com a producdo do conhecimento histérico e as
utilizagbes do esquecimento integrando-o, inclusive, com a necessidade do
perddo. Segundo Maria Renata da Cruz Duran e Julio Bentivoglio, ap6s a
Segunda Guerra Mundial (1939-1945) as relacbes entre histéria e memoria
passaram a ser mais evidentes nas pesquisas historicas (2013). Diante dos
traumas e ressentimentos do pdés-guerra, os sentimentos, e a sua memoéria
produzida, passaram a ser encarados com maior profundidade nas analises de
historiadores (Duran; Bentivoglio, 2013). Esse foi o cenéario que produziu, na
segunda metade do século XX, importantes reflexdes sobre o papel da narrativa
historica, da memoria, do esquecimento e do perddo, analises que encontram em
Paul Ricoeur um de seus mais destacados autores.

Ricceur, refletindo sobre os abusos da memodria, analisou trés diferentes
tipos de memoria: memoéria impedida (fruto de experiéncias traumaticas), memoria
manipulada (moldada e reinterpretada seguindo necessidades de determinado
grupo) e memoria obrigada (baseada no dever e na responsabilidade ética

advindas das experiéncias histéricas) (Duran; Bentivoglio, 2013). As memorias
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sao construidas, reconstruidas e ressignificadas. Todo sistema de ideias, utilizado
para justificar o poder de determinado grupo, realiza esse processo de constante
producdo e reproducdo de memorias. Manipulagbes da memoria, intencionais ou

nao, legitimam as a¢des humanas. O pensador francés afirma que:

As manipula¢gbes da memoria, [...] devem-se a intervencdo de um
fator inquietante e multiforme que se intercala entre a
reivindicacao de identidade e as expressdes publicas de memoria.
Trata-se do fendmeno da ideologia [...]. O processo ideoldgico é
opaco por dois motivos. Primeiro, permanece dissimulado;
diferentemente da utopia, é inconfessavel, mascara-se ao se
transformar em dendncia contra os adversarios no campo da
competicdo entre ideologias: € sempre o outro que atola na
ideologia. Por outro lado, esse processo € extremamente
complexo. Propus distinguir trés niveis operatérios do fenbmeno
ideolégico, em funcdo dos efeitos que exerce sobre a
compreensdo do mundo humano da acgdo. Percorridos de alto a
baixo, da superficie a profundidade, esses efeitos séao
sucessivamente de distorcdo da realidade, de legitimacdo do
sistema de poder, de integracdo do mundo comum por meio de
sistemas simbolicos imanentes a ac&o. [...] E mesmo enquanto
fator de integrac@o que a ideologia pode ser tida como guardia da
identidade, na medida em que ela oferece uma réplica simbdlica
as causas de fragilidade dessa identidade. Nesse nivel de
radicalidade, o da acdo simbolicamente mediada, ainda nédo se
pode falar de manipulacdo nem, portanto, de abuso de memoria.
Apenas se pode falar de coergdo silenciosa exercida sobre os
costumes numa sociedade tradicional. Entretanto, é preciso
acrescentar de pronto que essa funcdo constituinte da ideologia
mal pode operar fora da intermediacédo de sua segunda funcéo, a
de justificativa de um sistema de ordem ou de poder, nem mesmo
potencialmente fora do alcance da funcdo de distorcdo que se
enxerta na precedente. No limite, apenas em sociedades sem
estrutura politica hierarquica, e nesse sentido sem poder, se
poderia encontrar o fendbmeno nu da ideologia como estrutura
integrativa de algum modo inocente. Definitivamente, a ideologia
gira em torno do poder (Ricceur, 2007, p. 95-96).

Segundo a afirmacéo de Ricceur, as ideologias sustentam a manipulacéo
das memorias a partir das identidades e da expressao publica. Ideologicamente, a
constituicdo e sustentacdo de uma identidade para uma coletividade necessitam
de um conjunto de memorias que fornecam o sentimento de pertencimento. Ao
mesmo tempo em que a expressao dessa identidade ocorre por eventos e
celebracbes publicas, como a construgcdo de monumentos e comemoracao de
datas histéricas. Afinal, como afirmado por Ricceur, a realidade é distorcida, os
sistemas de poder sao legitimados e a integracdo dos elementos da vida social
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sdo efetivados a partir das ideologias. Com a manipulacdo das memorias, a
ideologia modela os costumes de uma sociedade enquanto a ordem social
vigente € justificada.

Segundo Ricceur, a ideologia e o poder sdo profundamente relacionados.
Ideologia sustentada pela memoria, manipulada ou abusada. O cristianismo do
século XVI, assim como em qualquer religido institucionalizada em qualquer
periodo, necessitou de memoérias manipuladas que possibilitassem reivindicar
uma identidade. Pensemos no século das Reformas Religiosas, contexto em que
a propria identidade cristd estava, mais do que em qualquer século anterior,
sendo reinterpretada e reconstruida, era basilar que a afirmacdo do poder
temporal fosse sustentada por memdérias que fornecessem legitimacéo. As vidas
das santas e dos santos educam os fiéis a partir de memadrias que, pensando nos
niveis do fendémeno ideoldgico apontados por Ricceur, legitimam o poder e seus
discursos.

A ideologia religiosa cristd, produzida pela constante producéo,
manipulacdo e abuso das memodrias, sustenta o poder da instituicao eclesiastica e
a construcao da identidade necessaria para cada novo contexto vivenciado.
Memoarias que educam e regulam o0s sujeitos a partir dos interesses da Igreja e 0s
integram em uma realidade social mais ampla. A religido conserva uma
conjuntura onde o poder de determinado grupo € constantemente justificado, mas
também possibilita a integracdo dos individuos em novos cenarios sociais. Ao
mesmo tempo em que as memorias selecionadas pela Igreja atuam na
legitimacao do poder da instituicdo, tais memadrias sdo adaptadas para que diante
de novas realidades econdémicas e politicas, diferentes fiéis ainda se sintam
pertencentes aguela coletividade.

O discurso religioso embasado nas memoarias afirma a autoridade da Igreja,
mas a cada novo contexto histérico, novas memoarias sao produzidas ou antigas
podem ser ressignificadas para que a instituicdo continue sempre “atual”’. Tal
fendbmeno pode ser percebido a partir da producédo dos santos. Cada regiao
possui santos que sdo caracteristicos da identidade local e do tempo presente
daqueles fiéis, demonstrando como novas memodrias sdo adicionadas ou
ressignificadas para que novas maneiras de sentir e viver a religido sejam

integradas a ideologia da Igreja. Nao se trata de uma contradicdo, mas de uma
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dialética onde "religido conservadora da realidade" e "religiosidade vivenciada a
partir do contexto” abrem possibilidades para a criagdo de novas memoarias e a
ressignificacdo de antigas, incorporando o novo ao tradicional.

A compreensdo de qualquer personagem histérico € uma tarefa ardua e
que exige uma rigorosa comparacdo das fontes disponiveis com os debates
historiogréaficos existentes. Sejam crénicas régias ou textos hagiograficos, deve-se
analisar, metodologicamente, tais documentacdes tendo em mente 0s cenarios
sociais e contextos politicos e culturais dos seus escritores. Em todos os casos, a
construcdo de memdrias se faz presente, memdarias construidas a partir de certos
interesses, sejam monarquicos, dinasticos, religiosos ou econémicos. ldeologias
construindo e reconstruindo continuamente o passado. Em trecho, comentando

sobre ideologia e legitimacao politica, Ricceur afirma que:

Torna-se assim possivel vincular os abusos expressos da
memoria aos efeitos de distorcdo que dependem do nivel
fenomenal da ideologia. Nesse nivel aparente, a memoria imposta
esta armada por uma histéria ela mesma "autorizada", a historia
oficial, a historia aprendida e celebrada publicamente. De fato,
uma memodria exercida €, no plano institucional, uma memdria
ensinada; a memorizacéo forcada encontra-se assim arrolada em
beneficio da rememoracéo das peripécias da histéria comum tidas
como os acontecimentos fundadores da identidade comum. O
fechamento da narrativa é assim posto a servigco do fechamento
identitario da comunidade. Histéria ensinada, historia aprendida,
mas também histéria celebrada. A memorizacdo forcada somam-
se as comemoragBes convencionadas. Um pacto temivel se
estabelece assim entre rememoracdo, memorizacdo e
comemoracéao (Ricceur, 2007, p. 98).

Ricceur ndo esta analisando os séculos XV e XVI, afinal seu objeto de
estudo, no trecho em questdo, esta jA na contemporaneidade. Todavia,
guestionamos, se a producao de santas e santos, a partir de uma rememoracgéo
do passado, nédo €, usando as palavras de Ricceur, uma “memorizagéo forcada”.
A elevacdo de humanos de carne e o0sso para figuras espirituais em profunda
correspondéncia com o Eterno suprassensivel, pode ser percebida como parte de
uma ideologia em constante processo de afirmacéo, produzindo, como o filésofo
aponta, “acontecimentos fundadores da identidade comum” (Ricceur, 2007, p. 98).

Uma histéria, mesmo que a partir de um viés religioso, € discursada como

a memoria oficial, aprendida e celebrada publicamente. Em nossa pesquisa, essa
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historia oficial € a de uma jovem Infanta lusitana, que desde a sua mais tenra
infancia foi caracterizada pela profunda piedade cristd. Uma mulher que lutou
contra indmeros inimigos terrenos, alguns deles seus familiares, a nobreza e os
interesses politicos do préprio reino e de seu povo; alguém que nasceu para
servir aos interesses temporais, mas que decidiu dedicar-se unicamente as
promessas espirituais. Essa € a narrativa que persiste na memoaria coletiva e que
promove identidade a sua comunidade.

A identidade cristd promovida pelas memorias narradas na obra de Nicolau
Dias também sustentava uma casa dinastica. D. Joana fazia parte da Dinastia de
Avis, seu pai e seu irmao foram alguns dos ultimos monarcas da Casa a reinarem
em Portugal. No contexto de publicacdo da primeira edicdo de A Vida da
Serenissima Princesa Dona Joana, os Habsburgo espanhdis estavam no trono
lusitano. Ao longo de seu texto, Dias ndo exalta apenas a Infanta, mas também
destaca as qualidades cristds de seu pai, D. Afonso, e até de seu irméo, D. Jodo
II. Esse ultimo, inclusive, constantemente teria se aposto aos planos da irma de
entrar para a vida religiosa. Ressaltar como a extinta Familia Real era um
exemplo de cristianismo, adquire relevancia quando pensamos no contexto da
Unido Ibérica. As memorias (re)produzidas pela hagiografia sdo constituintes de

uma identidade crista catélica e de um enaltecimento dos governantes de outrora.

2.2 — RELIGIAO COMO POSSIBILIDADE DE PESQUISA NA AREA DA
EDUCACAO

Ja pensamos sobre as relagbes entre memoaria e religido, demonstrando
como a constante producédo e reproducdo das memdrias é fator que sustenta as
ideologias religiosas. Também, a partir de Halbwachs, examinamos como as
memoaorias coletivas, promovidas pelas instituicdes religiosas, situam as memarias
individuais de cada sujeito. A partir de tais perspectivas, agora analisaremos as
possibilidades do discurso religioso como fonte de educacdo moral e social,
refletindo sobre a influéncia das memoarias religiosas nas propostas de educacéo
desenvolvidos pela religido cristd. Todavia, antes de desenvolvermos alguns

desses pontos, precisamos conceituar alguns aspectos da histéria da educacao e
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de suas instituicbes. Ao estudar a tematica, Franco Cambi indica diferentes
ambitos de pesquisa na historia da educacdo, sendo eles: as teorias, as
instituicbes, as politicas, a histéria social e o imaginario (Cambi, 1999). Ao

analisar as instituicdes, o autor afirma que:

Um setor extremamente autbnomo e organicamente desenvolvido
é o referente as instituicbes educativas, com a escola em primeiro
lugar, mas que abrange também a familia, o "botequim" e depois a
fabrica, as associacfes e organizacdes dedicadas ao tempo livre
[...]. Trata-se de instituicdbes as quais é confiado um papel
formativo preciso nos diversos tipos de sociedade e que devem
ser pesquisadas com instrumentos quer sociolégicos, quer
histéricos tout court, quer, ainda, tedricos, que esclarecam a
funcdo articulada que eles tém nas sociedades, através de
processos de andlises ora contextualizantes, ora fortemente
disciplinares (Cambi, 1999, p. 30).

Cambi compreende que as instituicdes educativas ndo se limitam as
escolas, sendo a classificacdo estendida também para a familia, a fabrica e
qualquer outra organizacdo ou associacdo que influencia na formacdo dos
individuos para a vida em coletividade. Os processos disciplinas aplicados por
todas essas instituicbes, as tornam educadores dos sujeitos para a vida em
sociedade. As igrejas, e demais organizacdes religiosas, adquirem assim uma
relevante funcdo de socializacdo, educacdo moral e controle disciplinar dos seus
membros, tornando-os aptos para a vida em comunidade. Desse modo, olhamos
a educacdo para além da instituicdo escolar, pensando na sua ampliacdo
conceitual para tratarmos também da prépria sociabilidade. Podemos, inclusive,
afirmar que todas essas instituicbes citadas por Cambi agem desenvolvendo uma
“‘educacao moral informal”. Moral no sentido que reproduz os discursos e normas
vistos como socialmente aceitaveis, informais por ndo se constituirem com as
mesmas regras e formas de organizacdo de uma instituicdo escolar (entendida
aqui como produtora de uma “educacéo formal”).

Utilizamos a ideia de “educagdo moral informal” como as habilidades
necessarias para que mulheres e homens aprendam a viver nas suas sociedades.
As condi¢cdes materiais de cada localidade produzem suas proprias formas de
cultura, religido e politica. Nenhum individuo nasce preparado para viver e
conviver em seu contexto, sendo necessaria uma a¢do de educacgdo constante

que o eduqgue a sua realidade. A instituicdo escolar realiza este processo, mas o
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mesmo também é cotidiano na burocracia, nas instituicdes governamentais, nos
estabelecimentos comerciais, nas instituicbes religiosas e no consumo e
apreciacdo de qualquer forma de arte. A educacgéo formal nas escolas e a moral
informal no restante da sociedade podem “libertar” ou “aprisionar’ os sujeitos.
Afinal, nem toda educacéo ¢€ libertadora. Refletindo sobre uma educacdo moral e

seu impacto na cultura ocidental, Marcos Rohling afirma que:

A educacdo moral, quando cotejada, é uma parte de qualquer
teoria mais ampla a respeito da educacdo. E uma subparte que
guarda conex@o com a filosofia da educacdo e com a filosofia
moral, assim como com a psicologia e a sociologia da educacao,
para ndo falar historicamente da teologia moral. Nesse sentido, a
investigacao em torno dos principios que formariam e moldariam o
carater virtuoso, que deveriam estar presentes em qualquer
pratica educativa, como sendo o escopo da educacdo moral,
desde h& muito j& se encontra presente na cultura ocidental
(Rohling, 2017, p. 03).

Como analisado por Rohling, compartilhando pontos de interesse com a
Filosofia, a Psicologia, a Sociologia e a Teologia, os debates sobre a educacéao
moral sdo historicos no Ocidente. A busca pelas virtudes na constituicdo dos
sujeitos foi recorrente nas preocupacdes intelectuais dos grandes pensadores de
nossa histéria. De Aristételes até Kant, a procura pela formacdo moral dos
individuos se fez presente. Rohling analisa o papel da educacdo na moralidade,
perpassando inclusive o ambito escolar. Compreendemos que os debates sobre
moralidade desenvolvidos na escola ndo sdo desvinculados das necessidades
morais de sua sociedade. A escola € produto de seu meio, seja aceitando-o ou
buscando a ruptura de determinadas estruturas. Refletindo sobre o historico das

instituicoes escolares, Dermeval Saviani afirma que:

A partir dessa origem, a instituicdo escolar se desenvolvera na
Grécia como paidéia, enquanto educacao dos homens livres, em
oposi¢do a duléia, que implicava a educacdo dos escravos, fora
da escola, no proprio processo de trabalho. Com a ruptura do
modo de producdo antigo (escravista), a ordem feudal vai gerar
um tipo de escola distinto da paidéia grega. Diferentemente da
educacao ateniense e espartana, assim como da romana, em que
o Estado desempenhava papel importante na organizacdo da
educacao, na ldade Média as escolas trardo fortemente a marca
da Igreja Catdlica. O modo de produgdo capitalista provocara
decisivas mudancas na prépria educacao confessional e colocara
em posicao central o protagonismo do Estado, forjando a idéia da
escola publica, universal, gratuita, leiga e obrigatoria, cujas
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tentativas de realizac@o passardo pelas mais diversas vicissitudes
(Saviani, 2008, p. 149).

Da paidéia grega até a escola mantida pela Estado, a formagédo do ser
humano e a sua adequacao para a vida em coletividade estiveram presentes nas
discussbes educacionais. Longe de desvincular-se das realidades vividas, a
instituicdo escolar procurou fornecer os recursos imprescindiveis para a vida do
educando fora da escola. A religido age do mesmo modo e, como fruto de seu
contexto, atua na manutencdo ou na quebra das ordenacdes sociais, e é
responsavel pela producdo de comportamentos socialmente aceitaveis. Saviani,
na citacdo acima, demonstra como no capitalismo a educacédo escolar adquiriu
papel central. A partir desta afirmacéo podemos refletir como o sistema necessita
de meios que constantemente produzam os individuos necessarios para a sua
manutencao.

Dermeval Saviani é inegavelmente um dos maiores intelectuais da
Educacdo no Brasil, sua principal contribuicdo teérica, a Pedagogia Historico-
Critica, evidencia a necessidade de situarmos a escola e 0s seus processos de
ensino-aprendizagem dentro da sociedade e de seus ambitos econdmicos,
culturais e politicos. O educando torna-se munido dos recursos necessarios para
a transformacdo social, pois a escola e seus conhecimentos ndo se tornam
isolados da realidade. Nao objetivamos pensar a educacdo escolar, mas as
reflexdes de Saviani contribuem para que analisemos as rela¢des entre individuo
e sociedade. Nao concebemos estudos de Educacdo que nao discutam algo de
histdria, pois a percepcdo de como as pessoas agem em cada ambiente social
nao pode ser desvinculada de toda a construcao historica de sua realidade. Sobre

a necessidade dessas compreensdes histéricas, Saviani afirma que:

Com efeito, a historia é feita pelos homens considerados como
individuos vivos, compelidos a produzir sua prOpria existéncia.
Entretanto, [...] se € os homens que fazem a histéria eles ndo a
fazem segundo sua livre decisdo, mas em circunstancias dadas,
independentemente de sua vontade. Trata-se, com efeito, de
circunstancias que eles encontram ja de antemao constituidas por
obra de seus antepassados. Articula-se, assim, o individual e o
coletivo, ou seja, as acbes dos sujeitos sobre o suporte das
instituicdes (Saviani, 2008, p. 164).
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A partir do que o autor expde e pensando em nosso objeto de estudo,
podemos afirmar que os leitores de Nicolau Dias estavam sujeitos a sua propria
conjuntura histérica e que, diante dos fatos historicos que vivenciaram, agiram a
partir daquelas circunstancias. Sendo assim, factualmente as Reformas
Religiosas do século XVI ocasionaram cenarios em que mulheres e homens
precisaram se adaptar as mudancas do cristianismo. Entre suas acdes individuais
e 0S suportes institucionais, cristdos do século XVI em Portugal atuaram
diretamente em sua realidade a partir das préaticas politicas das suas instituicdes
materialmente determinadas. Pergaminhos reorganizados, alterados e publicados
por um frade dominicano ha quase cinco séculos foram produto de um tempo e
produziram, por meio de uma educagdo moral informal, “individuos vivos,
compelidos a produzir sua prépria existéncia” (Saviani, 2008, p. 164).

Os individuos estdo constantemente produzindo, e reproduzindo, uma
realidade que é o resultado das incontaveis interacbes sociais dos seus
antepassados. Do mesmo modo que as memoarias individuais séo localizadas nos
quadros sociais coletivos (Halbwachs, 2023), todas as ac¢des dos sujeitos ocorrem
a partir das circunstancias ja estabelecidas pelas coletividades que os
antecederam. O conhecimento histérico é o estudo a partir das memorias
preservadas de mulheres e homens no tempo.

Ainda refletindo sobre as relacdes entre histéria, sociedade, educacéo e
compreensao da realidade social, podemos dialogar com Peter L. Berger, na obra

O Dossel Sagrado, onde é exposto que:

A sociedade é um fendbmeno dialético por ser um produto humano,
e nada mais que um produto humano, que no entanto retroage
continuamente sobre o seu produtor. A sociedade é um produto
do homem. N&o tem outro ser exceto aquele que lhe é conferido
pela atividade e consciéncia humana. Nao pode haver realidade
social sem o homem. Pode-se também afirmar, no entanto que o
homem é um produto da sociedade. Toda biografia individual € um
episédio dentro da histéria da sociedade, que a precede e lhe
sobrevive. A sociedade existia antes que o individuo nascesse, e
continuara a existir apds a sua morte. Mais ainda, é dentro da
sociedade, como resultado de processos sociais, que o individuo
se torna uma pessoa, que ele atinge uma personalidade e se
aferra a ela, e que ele leva adiante os varios projetos que
constituem a sua vida. O homem ndo pode existir
independentemente da sociedade. As duas assercoes, a de que a
sociedade é produto do homem e a de que o0 homem é produto da
sociedade, ndo se contradizem. Refletem, pelo contrario, o carater
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inerentemente dialético do fendbmeno social. S6 se compreendera
a sociedade em termos adequados a sua realidade empirica se
este seu caréater for devidamente reconhecido (Berger, 1985, p.
15-16).

Sociedade produz e é produto dos individuos. Uma relacdo dialética &
estabelecida entre o sujeito e a coletividade na producdo dos fenbmenos sociais.
Berger ndo esta desenvolvendo suas ideias com base nos estudos de memoria,
todavia, também € valido analisarmos como o autor reflete sobre o papel da
religido no desenvolvimento intelectual da sociedade.

O socidlogo compreende a religido como parte da construcdo de mundo
realizado pelo ser humano. O processo dialético efetivado entre ser humano e
sociedade ocorre, segundo o autor, a partir de trés situacdes: exteriorizagao,
objetivacéo e interiorizacdo®, sendo o individuo produtor e produto da sociedade.
Tal processo ocorre com a exteriorizacdo em acfes de construgdo do mundo,
seguido pelo confronto com a realidade produzida (a objetivacdo) e a
consequente interiorizacdo desta realidade de modo a torna-la "estruturas da
consciéncia subjetiva" (Berger, 1985, p. 15-16). A construcéo da realidade externa
e assimilacdo da cultura é fundamental ao ser humano. Berger compreende,
inclusive, que o desenvolvimento humano necessita deste processo, sendo uma
das caracteristicas biol6gicas da espécie®.

A dimensédo das atividades humanas como produtoras da prépria realidade
€ essencial pois, "s6 num mundo assim, que ele mesmo produziu, pode o homem
estabelecer-se e realizar a sua vida" (Berger, 1985, p. 18). A produ¢do do mundo
atua, como ja afirmado, na producao do proprio ser humano. Berger prossegue

apontando que este mundo criado pelo ser humano € a cultura, fator que fornece

4 “O processo dialético fundamental da sociedade consiste em trés momentos ou passos. Sdo a
exteriorizagcdo, a objetivacdo e a interiorizacdo. (...) A exteriorizacdo é a continua efusédo do ser
humano sobre o mundo, quer na atividade fisica quer na atividade mental dos homens. A
objetivacdo € a conquista por parte dos produtos dessa atividade (fisica e mental) de uma
realidade que se defronta com os seus produtores originais como facticidade exterior e distinta
deles. A interiorizagdo € a reapropriagdo dessa mesma realidade por parte dos homens,
transformando-a novamente de estruturas do mundo objetivo em estruturas da consciéncia
subjetiva. E através da exteriorizacdo que a sociedade € um produto humano. E através da
objetivacdo que a sociedade se torna uma realidade sui generis. E através da interiorizacdo que o
homem é um produto da sociedade” (Berger, 1985, p. 16).

5 “Mas a diferenca dos outros mamiferos, este mundo ndo é simplesmente dado, prefabricado
para ele. O homem precisa fazer um mundo para si. A atividade que o homem desenvolve em
construir um mundo nao é, portanto, um fenémeno biolégico estranho, e sim a conseqiiéncia direta
da constituicdo biolégica do homem” (Berger, 1985, p. 18).
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"[...] a vida humana as estruturas firmes que lhe faltam biologicamente" (Berger,
1985, p. 19). A cultura viabiliza uma estabilidade ao ser humano, apesar dela
mesma ndo ser estavel e estar em um constante processo de modificagdo.
Nesse sentido, a religido, age neste processo de conceder significado e ordem ao

ser humano:

7

O sagrado é apreendido como algo que "salta para fora" das
rotinas normais do dia a dia, como algo de extraordinario e
potencialmente perigoso, embora seus perigos possam ser
domesticados e sua forca aproveitada para as necessidades
cotidianas. Embora o sagrado seja aprendido como distinto do
homem, refere-se ao homem, relacionando-se com ele de um
modo em que ndo o fazem os outros fenbmenos nao-humanos
(especificamente, os fendmenos de natureza n&o-sagrada).
Assim, 0 cosmos postulado pela religido transcende, e ao mesmo
tempo inclui, 0 homem. O homem enfrenta o0 sagrado como uma
realidade imensamente poderosa distinta dele. Essa realidade a
ele se dirige, no entanto, e coloca a sua vida numa ordem, dotada
de significado (Berger, 1985, p. 39).

Segundo Berger, a religido fornece uma estrutura de cosmos que inclui o
ser humano, possibilitando que os fieis encontrem ordem e significado em suas
vidas. As praticas e vivéncias propiciadas pelas religibes incorporam elementos
anicos e extraordinarios nas “rotinas normais do dia a dia” (Berger, 1985, p. 39).
Encontramos nesse ponto mais um aspecto educacional das religibes, pois, a
eficiéncia de seus discursos morais e doutrinarios € efetivado, também, por meio
dessas praticas que fogem da banalidade da vida. Uma mensagem vinda de um
deus, espirito ou entidade € mais eficiente na educagdo de uma pessoa do que
um simples sermdo de uma autoridade sem poderes espirituais. Por meio dos
discursos religiosos, aquilo que era fora do comum, adentra na vida cotidiana das
pessoas, sendo uma eficaz forma de controle social.

Podemos ainda realizar um didlogo entre as afirmacfes de Berger e as
andlises de Ricceur sobre o poder da ideologia na producdo de memdrias. Afinal,
o filosofo francés analisava que as memorias sustentadas por uma ideologia
forneciam uma identidade coletiva as pessoas (Ricceur, 2007). Do mesmo modo,
podemos aproximar as ideias de Berger das no¢Bes de memoria coletiva e
criacdo de quadros sociais que localizam e dao subsisténcia as memodrias

individuais (Halbwachs, 2023). A partir de todos esses autores analisados,
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independente de suas linhas tedricas, podemos ponderar como a religido atua
educacionalmente dando significado as vidas de seus seguidores, em um
processo de continua edificacdo de seu préprio poder.

A religido nédo apenas fornece significado ao mundo e ordem ao ser
humano, mas também €& um elemento da legitimacdo destas realidades
socialmente construidas, afinal “a religido legitima de modo tdo eficaz porque
relaciona a realidade suprema as precarias construcdes da realidade erguidas
pelas sociedades empiricas” (Berger, 1985, p. 45). O mundo exterior € justificado
e encontra legitimac&o por meio dos discursos religiosos, empreendendo, assim,
um processo educativo. Educacdo pode ser tanto libertacdo quanto conformacao
com a realidade externa, todavia, o mundo e a cultura ndo permanecem
estanques, sao continuamente reestruturados e reinterpretados, o que explica as
continuas mudancas no pensamento cristdio ao longo dos dois mil anos de
existéncia dessa religido.

Os individuos vivos produtores de sua propria realidade, como conceituado
por Dermeval Saviani e Peter Berger, estdo em constante processo de
elaboracdo, e reelaboracdo, de suas proprias culturas a partir das realidades
materiais nas quais se encontram. Nicola Abbagnano em seu Dicionario de
Filosofia compreende que cultura possui dois significados basicos, cultura
enquanto "formacdo do homem, sua melhoria e seu refinamento", e também
como "produto dessa formacgédo, ou seja, o conjunto dos modos de viver e de
pensar cultivados, civilizados, polidos, que também costumam ser indicados pelo
nome de civilizagcao" (Abbagnano, 1998, p. 225). A cultura atuando na producao
dos seres humanos e de seu desenvolvimento enquanto seres sociais. A
definicdo do filésofo é deveras elucidativa ao demonstrar como a cultura opera em
um processo educativo, mesmo que Abbagnano ndo tenha usado esse termo.
Afinal, se a cultura forma o homem, ela o esta educando ao mesmo tempo que €
formulada; ela é produtora e produto dos individuos localizados historicamente no
tempo.

A educacdo em todas as suas esferas, como um elemento da estrutura
social, esta em constante interagcdo com a economia, a religido, as manifestacfes
culturais e a politica. Inevitavelmente o contexto promotor dos discursos

educacionais colabora para as relacdes de poder, tendo a educacdo como
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instrumento destas acdes. As narrativas e o discursos empreendidos como base
da educacédo agem, portanto, também de acordo com os interesses daqueles que
os proferem. O poder ndo ocorre apenas por uma coercdo a partir das leis, é
necessario que a subjetividade seja atingida para que os individuos realmente
tornem-se submissos ao poder politico da ocasiao.

Compreendendo a Idade Moderna como o periodo entre 1492 e 1789,

Cambi afirma existir uma ambiguidade:

O mundo moderno é atravessado por uma profunda ambiguidade:
deixa-se guiar pela idéia de liberdade, mas efetua também uma
exata e constante acdo de governo; pretende libertar o homem, a
sociedade e a cultura de vinculos, ordens e limites, fazendo viver
de maneira completa esta liberdade, mas, ao mesmo tempo,
tende a moldar profundamente o individuo segundo modelos
sociais de comportamento, tornando-o produtivo e integrado.
Trata-se de uma antinomia, de uma oposi¢do fundamental que
marca a histéria da Modernidade, faz dela um processo draméatico
e inconcluso, dilacerado e dindmico em seu proprio interior, e
portanto probleméatico e aberto (Cambi, 1999, p. 199-200).

Como afirmado por Cambi, na Idade Moderna ocorreram intensas e
diferentes formas de integrar os individuos nos modelos sociais vigentes. A ordem
social busca produzir formas de comportamento que vinculem o individuo as
necessidades sociais da coletividade, “tornando-o produtivo e integrado” (Cambi,
1999, p. 200). Nesse contexto, a religido age educando os fieis para novas
normas de convivio social. Os discursos de liberdade da ldade Moderna séo
diferentes das normas disciplinares encontradas em todas as instituicbes do

periodo, seja na Igreja, na fabrica ou na escola. Ainda segundo Cambi:

Toda a sociedade articula-se em torno de um projeto educativo,
apresenta-se como uma sociedade educativa, embora eduque
para o poder, para a conformacdo aos seus modelos e aos seus
objetivos. E tal educacdo se dispde na sociedade de maneira
submersa, escondida e, ao mesmo tempo, capilar, microlégica,
confiando num feixe articulado de agéncias (da familia a escola, a
prisdo etc.) onde se torna mais explicito o objetivo educativo, mas
onde o desejo de libertagdo (do individuo de Vvarios
condicionamentos: do preconceito a ignorancia, a cega submissao
ao destino de classe) € acompanhado do desejo de governo, de
direcédo, de conformacéo capilar e forcada que deve ser efetuada
naquelas instituicbes, sempre e para todos, abarcando seja a
mentalidade seja os comportamentos (Cambi, 1999, p. 203,
destaques do autor).
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Diferentes instituicdes agindo de diferentes meios no processo de controle
dos comportamentos dos individuos. Educacgéo, sociabilidade, cultura e religido
Sao conceitos que pensamos em conjunto, integrando-se e estruturando 0s
modos das pessoas viverem em coletividade. Desde o animal politico de
Aristoteles pensamos nossa espécie como dotada da capacidade e da
necessidade de conviver com outros. Viver e se confrontar com outras pessoas
tornou cada um de ndés o que somos neste presente momento. Desde a mais
tenra idade fomos moralmente educados em todos os locais onde estivemos, e
culturalmente a todo momento recebemos informacdes sobre como agir e sentir.
Educacédo, sociabilidade, cultura e religido estdo presentes na narrativa de
Nicolau Dias.

Pesquisando a Pedagogia enquanto Ciéncia da Educacéo, Liliana Soares
Ferreira compreende que “0 que se entende por educacdo na escola pode nao
ser do mesmo modo na familia, ou na Igreja, ou no sindicato. Mas, em sua
especificidade, em todos estes espacos sociais ha educacao” (Ferreira, 2010, p.
248). Compreender as diversas e diferentes manifestacdes da educacdo exige
recursos tedricos e metodologicos que ndo se limitem apenas as interpretacdes
gue restringem a area aos estudos da educacéo escolar. Afinal, a educacdo moral
e social ocorre em todos 0s meios sociais e em todas as instituicdes. A partir de
tais perspectivas, focando nossas analises no cristianismo, avaliaremos como as

biografias e hagiografias podem ser lidas em um estudo de histéria da educacéo.

2.3 — BIOGRAFIAS COMO RECURSO EDUCACIONAL

Como forma de sustentar nossas analises, é importante que questionemos
se a leitura de textos biograficos, entre os quais situamos as hagiografias como
uma de suas vertentes, possui peso e relevancia na educacao dos seus leitores.
Nao debateremos o uso de biografias como recurso pedagogico em ambiente
restrito escolar, nossos questionamentos versam sobre a utilizagdo do discurso
biografico como uma educacéo moral ocorrendo em ambito informal e/ou social.

Desta forma, procuramos compreender como a biografia contribui para o
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processo de constante formacéo dos individuos. Nossas primeiras investigacfes
sobre as biografias serdo o suporte necessario para a correta compreensao da
capacidade educativa das hagiografias; ao estudar as primeiras, entendemos
alguns dos objetivos das segundas.

Antes de mais nada, € imprescindivel que compreendamos que a biografia
€ um género amplo e, portanto, passivel de inumeras possibilidades
interpretativas. Textos biograficos podem versar sobre seu proprio escritor (sendo
caracterizados como autobiografias), sdo capazes de perpetuar memorias de um
grupo a partir da conjuntura que cerca seu protagonista, conseguem enaltecer o
desprezivel e lesar o justo, tém potencial de elevar mulheres e homens comuns
em deuses e santos. Ao longo da histéria as biografias conceberam diferentes
formas de se perceber uma realidade. Nesse ponto encontramos a forca
educativa do género, independente de quem a escreveu ou de Como ocorreu essa
escrita. Para alcancar o peso educativo de uma biografia, se faz também
necessaria a investigacdo do contexto histérico de sua producdo. Assim como
mulheres e homens, textos séo frutos de seu préprio tempo, local e grupo social.

As mudancas dos comportamentos dos individuos ndo podem ser
apartadas das proéprias transformacfes que ocorrem em seu contexto historico.
As sociedades em um constante e, por vezes, acelerado processo de alteracéo,
desenvolvem a necessidade da continua adaptacdo e educagcdo dos sujeitos.
Destarte, como as biografias contribuem em uma educagdo para uma nova

sociedade? Jonaedson Carino reflete que:

N&o se biografa em véo. Biografa-se com finalidades precisas:
exaltar, criticar, demolir, descobrir, renegar, apologizar, reabilitar,
santificar, dessacralizar. Tais finalidades e intengbes fazem com
gue retratar vidas, experiéncias singulares, trajetorias individuais
transforme-se, intencionalmente ou n&do, numa pedagogia do
exemplo. A for¢a educativa de um relato biografico é inegéavel
(Carino, 1999, p. 154).

7

O pesquisador é enfatico em sua exposi¢cdo: as biografias possuem
finalidades claras. Nenhuma biografia € escrita sem objetivos, sejam no sentido
de elevar ou de inferiorizar a producdo de memoria sobre o sujeito biografado.
Carino utiliza o conceito de "pedagogia do exemplo”, compreendendo que o leitor

7z

da biografia é educado pelo texto que lé. Escritos esses que se encontram
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situados diante das necessidades historicas daquele contexto de producéo. O
autor evidencia como a biografia esta localizada em constante associacdo com
sua sociedade, buscando, assim, a concepcdo moral e educacional dos
individuos®.

De forma consciente ou ndo, todos somos frutos de nosso tempo, nao
existem individuos a frente de suas sociedades, todos somos resultado, dinamico,
de uma realidade dinamica existente no agora. Consequentemente, o produtor de
uma biografia refuta ou acolhe seu préprio contexto histérico’. Nicolau Dias, ao
propagar um discurso biografico/hagiografico sobre D. Joana, princesa jurada da
Casa de Avis, em um Reino de Portugal que vivenciava a crise sucessoéria e as
reformas da cristandade, ndo o faz sem uma clara intencionalidade. A biografia
educa o leitor, ou ouvinte, a partir do exemplo ali exposto, e isto ocorre desde a
Antiguidade. Pensando no cristianismo, seus textos mais importantes, 0s
Evangelhos, que n&o deixam de serem biografias, apresentam a vida e o
sacrificio do Cristo como exemplos para seus leitores®.

Partindo das propostas de Thomas Kuhn (1922-1996) das Teorias dos
Paradigmas®, Carino compreende que os textos biograficos agem tanto na defesa
de um paradigma ja existente, quanto na sua mudanca (Carino, 1999). A religido
cristd estd em um processo de constante transformacado, onde o novo e velho séo
intercalados, fato que dificulta pensarmos a religido como simplesmente uma

longa sucessao de paradigmas. Novas formas de piedade cristd buscam retornos

6 O pesquisador afirma que: "Essa longa, persistente e bem-sucedida trajetéria da busca do ‘valor
da individualidade’ estara sujeita as vicissitudes histoéricas. Sua forma e seu contetdo adaptar-se-
ao as condi¢des do tempo e do espaco em que forem produzidos. Tal expressdo de maleabilidade
€ digna de nota, se levado em conta o viés educativo: tempos herdicos exigem a biografia de
heréis; tempos roménticos exigem que as vidas retratadas exibam romantismo; épocas histéricas
regidas pelo conddo da fé exigem que as biografias sejam hagiografias, retratando a pureza e a
retiddo de santos" (Carino, 1999, p. 157).

7 Refletindo sobre as preocupacdes tedricas que os historiadores devem possuir ao utilizar
biografias, Anténio Roberto Xavier, José Gerardo Vasconcelos e Lisimére Cordeiro do Vale Xavier,
evidenciam que o pesquisador deve estar atento a historicidade dos eventos e vidas ali narrados
(Xavier; Vasconcelos; Xavier, 2018).

8 Apenas como exemplo, podemos citar o seguinte versiculo: "E tomando o pdo, depois de dar
gragas, partiu-o e deu-0 a eles, dizendo: 'Este € 0 meu corpo, que é dado por vos. Isto fazei, para
a minha memdria'." (Lc 22, 19). Nesse versiculo do Evangelho de Lucas encontramos uma célebre
passagem que até hoje é reproduzida por cristdos das mais diversas vertentes em todo o mundo.
O ato, mitico ou néo, do Cristo € seguido pelos seus seguidores nos Gltimos dois milénios nao
apenas como mandamento, mas como exemplo de entrega espiritual a determinados valores e
vivéncias na caridade e amor ao préximo.

9 A teoria sustenta que os avancos cientificos ocorrem através das revolucées nos paradigmas (0s
modelos explicativos daquele contexto) (Reale; Antiseri, 2006).
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ao passado ao mesmo tempo em que este passado € reinterpretado e
ressignificado, inclusive em seus conceitos mais basicos. Mesmo que uma nova
interpretacdo de determinada crenca (como o protestantismo luterano do século
XVI ou 0 movimento neopentecostal do século XX) possa ser analisada como um
novo paradigma revolucionario, acreditamos que este tipo de analise simplifica de
modo desnecessario o todo do fendmeno religioso. Neste sentido, € importante
frisar que a teoria proposta por Kuhn néo foi pensada para os estudos da religido,
estamos apenas dialogando com o uso desta teoria para as andlises das
biografias, género do qual as hagiografias sdo conectadas.

A renovacgao acrescenta novos elementos ao sistema ja existente. Um novo
“paradigma”, entendendo-se enquanto modelo de explicagdo, ndo substitui um
antigo quando pensamos no cristianismo. Na religido crista, suas crengas sao e
nao sdo as mesmas ha dois mil anos. Caridade, amor ao proximo, piedade e
santidade existiram, e ainda existem, em todo discurso cristdo. Todavia, a
compreensao destes conceitos e 0 seu proprio significado ndo permaneceram 0s
mesmos. A piedade crista conceituada por um cavaleiro templario do século Xl
nao € a mesma piedade cristd de uma irma vicentina do século XXI. O catolicismo
mantém os mesmos simbolos de virtude h& séculos, todavia, os seus significados
e como os fiéis interpretam tais simbolos alterou-se conforme as condicdes
historicas.

Independente dessa discussao tedrica, é inegavel que as biografias podem
defender ou recusar novas vivéncias e praticas sociais, 0 que ndo as diferem de
qualquer outra pratica educacional, tanto em escala formal quanto informal. Afinal,
em nossas salas de aula ndo estamos constantemente pensando nas validades
de uma Pedagogia Tradicional ou de um Escolanovismo? Em nossas ruas e
estabelecimentos comerciais ndo nos questionamos sobre a validade ou ndo de
tradicbes e costumes do passado? Biografias operam na permanéncia ou ndo de
discursos, educando aqueles que as leem. Toda historia e estéria contadas

educam. Como notado por Carino:

Das respostas a essas questbes dependerd a validade da
biografia como exemplaridade educativa. Afinal, trata-se de utilizar
o individual em beneficio do coletivo, de fazer com que as
experiéncias, vivéncias e realizagbes de um individuo sejam
apropriadas pela educacdo, tanto em seu ambito formal e
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sistematico — a escola — quanto, especialmente, no sentido
educativo mais amplo — a leitura direta da biografia influenciando
com os exemplos que contém (Carino, 1999, p. 169).

O exemplo educa, pois, as vivéncias do outro interferem em nossa
formacao. A sociedade em que vive o escritor de biografias se relaciona com a
vida ali narrada, sendo uma forma do individual contribuir na educagédo de uma
coletividade de acordo com o seu proprio tempo historico (Carino, 1999). O leitor
ou ouvinte pode se apropriar dos exemplos biogréaficos, agindo de um novo modo
e buscando seguir o que estd exposto no texto ou, por outro lado, os exemplos
podem também afastar aquele que os leem, ou ouvem, do modelo de vida ali
presente. Incorporando os exemplos ou os refutando, existe um processo de
educacdo moral e social. Dada a popularidade de D. Joana e de suas
hagiografias, entendemos que a vida ali narrada movia as consciéncias, e
inconsciéncias, de seus leitores e ouvintes rumo aos exemplos de vida crista ali
expostos.

Apesar de nossa defesa das biografias enquanto constituintes de uma
pedagogia do exemplo, cabe ressaltarmos que nem todo leitor, leitora ou ouvinte
consome um texto biografico com os mesmos objetivos. A leitura ou audicdo de
qualquer biografia de um ditador do século XX dificilmente ocorre porque a
maioria seus leitores e ouvintes objetivam seguir seus exemplos de vida.
Qualquer discurso educacional sé ocorre efetivamente quando existe uma
correspondéncia entre educador e educado. A ressalva € necessaria,
especialmente como um esclarecimento de que ndo estamos generalizando todas
as biografias enquanto imposi¢oes de uma educacgao a partir do exemplo.

Conforme analise de Francois Dosse, a relevancia do discurso biografico
como produtor, e reprodutor, de modelos de comportamento ocorre desde a ldade
Antiga, sendo de grande relevancia também para a ldade Média e a Idade

Moderna:

Durante muito tempo, da Antiguidade & época moderna, 0 género
biografico teve por funcdo essencial identificar. Prestou-se ao
discurso das virtudes e serviu de modelo edificante para educar,
transmitir os valores dominantes as geracdes futuras. O género
biografico participa, pois, de um regime de historicidade no qual o
futuro € a reproducdo dos modelos existentes, que devem
perpetuar-se. Inscreve-se, durante esse longo periodo, no respeito
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absoluto a uma tradicdo que se organiza na Antiguidade em torno
dos valores heroicos; em seguida, com a cristianizagcéo, os valores
religiosos é que se difundem tomando por modelo as vidas
exemplares (Dosse, 2009, p. 123).

As virtudes, valores e modelos de comportamento presentes na biografia
edificam as futuras geracdes. Essa perpetuacdo de modelos, conforme Dosse
aponta, educa os individuos, produzindo uma identificacdo com as tradi¢cdes de
determinado grupo. O cristianismo, em especial o catélico romano, ao utilizar
biografias santas, as hagiografias, difunde um modelo exemplar que conserva as
virtudes cristas e as reafirma diante de cada contexto. Todavia, ndo interpretamos
esse movimento como uma simples acdo para resguardar um modelo de fiel
engessado no tempo e, portanto, inalteravel. Entendemos que a Igreja difunde um
exemplo de cristdo idealizado, que ao mesmo tempo sustenta um discurso de
permanéncia e possibilita interpretacées de transformacao.

O modelo de cristdo ideal reproduzido pela Igreja conservou, e ainda
conserva, conceitos. Entretanto, os conceitos mudam na histéria, e, justamente,
essa mutabilidade autoriza transformacfes. Julgamos essa aparente contradicdo
como parte da dindmica intrinseca as religides, exemplificada aqui pela santidade
catllica. As religibes permanecem e ndo permanecem. Suas instituicdes
conservam seus modelos explicativos da realidade, mas as religiosidades
subjetivas sentidas e vivenciadas pelos fiéis sdo dinamicas, podendo inclusive
modificar e produzir novas instituicbes em um constante processo dialético. O
discurso exemplar religioso educa olhando para o passado, mas sua recepcao e
difusdo dependem do presente, abrindo possibilidades para diferentes futuros.

Como ja exposto, as biografias sao fontes importantes para a histéria da
educacado (Xavier; Vasconcelos; Xavier, 2018), possibilitando uma compreenséo
das realidades vivenciadas, ou construidas, de modo que os exemplos ali
presentes evidenciam como ocorreram 0s processos de educagcdo moral e social
de uma dada sociedade. Textos que claramente constroem uma biografia partindo
de conceitos e experiéncias sobrenaturais, como as hagiografias, sdo ainda mais
relevantes do estudo dentro da éarea. Tais obras nao apenas educam o
comportamento exterior dos individuos objetivando o convivio social, mas
intervém também no interior da pessoa, fomentando e reconstruindo

religiosidades. O texto hagiografico quer ser um instrumento que educa para a
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vida em coletividade e reforma a espiritualidade individual do leitor ou ouvinte. A
verdadeira educacao é aquela que inspira e se torna relevante para o educando,
a maxima torna-se igualmente valida quando analisamos a educacao ndo formal
ocorrendo em ambitos sociais mais amplos.

Identificamos em nossa fonte a capacidade de educar por meio do
exemplo, de modo que o texto biografico/hagiografico adquire uma importancia
como educador moral para aquela sociedade. Tais caracteristicas possibilitam
estudar o texto de Nicolau Dias como um espelho, devido aos seus objetivos de
instrucdo comportamental. Os espelhos sdo textos pedagdgicos e morais que
descrevem o0s comportamentos aceitaveis e ideais para seus leitores e ouvintes.
Tipicos da Idade Média, os espelhos de principes educaram e influenciaram no
comportamento de importantes figuras, inclusive um dos textos mais lidos da
filosofia politica ocidental é um espelho dedicado a um principel®. Sobre esse

género textual, Fabio André Hahn afirma que:

O género, na forma como ele era empregado no periodo
medieval, era contemplado por reflexdes de orientacdo moral e
politica. Estas reflexdes estavam ligadas ao modelo cristdo de
virtudes. Essa natureza literaria era tipica dos Ultimos séculos do
periodo medieval até o inicio da Epoca moderna, adentrando com
algumas caracteristicas até o século XVIII.

O referido género, por muitas vezes, foi chamado como “manual
de principes” ou, mais caracteristicamente, definido como “guia”,
passando a ser conhecido como “espelhos de principes”. A
estrutura é caracterizada por recomendac6es morais direcionadas
aos principes ou aos “primogénitos” de reis (Hahn, 2008, p. 152).

Hahn explica a popularidade do género, fato atestado pela grande
producédo dos espelhos. A necessidade de educar futuros governantes, ou figuras
de poder, é caracteristica notavel da educacdo na Idade Média e na ldade
Moderna. Além de que, adquire especial atencdo nos contextos especificos de

10 Nos referimos a obra O Principe do florentino Nicolau Maquiavel (1469-1527). Ao escrever, 0
pensador afirma que “deixando, pois, de lado as coisas imaginadas acerca de um principe e
discorrendo sobre as verdadeiras, digo que, quando se fala dos homens, e sobretudo dos
principes, por estarem em posicao mais elevada, eles se fazem notar por certas qualidades que
Ihes acarretam reprovacdo ou louvor” (Maquiavel, 2010, p. 75-76). Descrever as qualidades e
conhecimentos necessarios para um principe sédo a esséncia de um espelho, no caso do texto de
Maquiavel, o pensador ainda destaca a necessidade de que haja um enfoque sobre as
necessidades reais e concretas do principe e de seu cenario politico. Apesar das diferencas entre
os espelhos de principes, principalmente no que concerne ao discurso produzido ser baseado em
uma moral espiritual cristd ou ndo, a importadncia do género para os estudos de histéria da
educacédo deve ser ressaltada.
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profundas mudancas sociais. Novas sociedades e realidades necessitam de
novos modelos de governantes. A educacdo, seja ela politica, moral, ou
académica, pretende formar o sujeito apto para o seu proprio tempo.

Apesar da forca dos espelhos de principes, espelhos dedicados a mulheres
nao eram tao frequentes e populares durante a ldade Média, e mesmo nos
periodos posteriores. Entretanto, um espelho dedicado a este publico obteve
grande destaque no final da ldade Média, nos referimos ao Livro das Trés
Virtudes de Cristina de Pisano (1363-c.1430). Segundo Manuela Mendonca:

Foi Cristina de Pisano que, nos primeiros anos do século XV
(14027?) escreveu o primeiro Tratado de Educacdo Feminina, que
designou por Livro das Trés Virtudes. A Insinanca das Damas,
que viria a ser mais conhecido por Espelho de Cristina. Tal como
os Principes deveriam aprender nos “Espelhos” de orientagdo
masculina, também Cristina de Pisano oferecia agora as mulheres
uma orientacdo precisa para, elas proprias, se tornarem e
aparecerem em sociedade como espelhos de virtudes. Nessa
perspectiva, iguala em responsabilidade homens e mulheres [...]
(Mendonga, 2013, p. 57).

Mendonca explica como a obra de Cristina de Pisano foi importante,
oferecendo uma orientacdo para as mulheres que buscavam um modo de viver
virtuosamente. O Espelho de Cristina dirigia-se a mulheres de todos os estratos
sociais (Mendonca, 2013), e ndo apenas a nobreza, o que testemunha a
preocupacao da autora em educar todas as mulheres em um contexto histérico de
poucos referenciais escritos. Como atestado da relevancia do Espelho de Cristina,
Mendonca demonstra como o mesmo foi popular na Corte portuguesa de Avis,
sendo inclusive traduzido para o portugués a mando da mé&e de D. Joana, a
rainha D. Isabel, e depois publicado em 1518 a mando da rainha D. Leonor (1458-
1525)11, esposa de D. Jodo Il e, portanto, cunhada de D. Joana.

E muito provavel que D. Joana leu o Espelho de Cristina, ou no minimo foi

influenciada pelas ideias ali presentes, dado ao ambiente cultural e educacional

11 "De um modo ou de outro, certo € que o Espelho de Cristina foi lido e praticado em Portugal,
sendo bem conhecido da rainha D. Isabel (1432-1455), mulher de D. Afonso V e filha do infante D.
Pedro. Prova da importancia que lhe reconheceu para a educacéo de jovens e senhoras, é que 0
mandou traduzir para portugués. E ndo tera sido por acaso que, em 1518, a rainha D. Leonor
promoveu a respectiva publicacdo. Esta rainha, ja vilva de D. Jodo I, ter4 nele reconhecido o
valor dos ensinamentos para o ‘estado de viuvez’, que igualmente Cristina contempla” (Mendonca,
2013, p. 57-58).
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proporcionado pela Corte lusitana'?. Durante centenas de anos focados apenas
nos homens, os espelhos direcionados as mulheres surgem no inicio do século
XV (Mendonga, 2013) e logo se efetivam como valiosos direcionamentos morais
para suas leitoras e ouvintes. Em tempos em que uma educacéo formal feminina
era inconcebivel, a educacdo de mulheres para a vida em uma sociedade com
tantas descobertas e mudancas, encontrou nos espelhos (os oficiais, como o de
Cristina de Pisano, ou o0s incorporados em biografias e hagiografias) um
importante recurso educacional. Vale lembrarmos que a obra Memorial da Infanta
Santa Joana foi escrita por uma monja e lido ou ouvido por suas companheiras de

claustro, indicativo da funcéo do texto como espelho para aquelas religiosas.

2.4 — SANTIDADE: UMA BREVE ANALISE CONCEITUAL

Depois de apresentar as biografias e a religido enquanto importantes fontes
de compreensao para a histéria da educacado, focando em suas relagbes com a
producado e propagacao de memdrias, € pertinente conceituarmos, brevemente, a
préopria ideia de santidade. O que € o0 santo e a santa? Quais as fun¢des de tais
figuras no pantedo catdlico? Tais debates serdo importantes para que,
posteriormente, possamos compreender como o discurso sobre a santidade de D.
Joana interveio na educacao moral de sujeitos e de coletividades em Portugal.

Santos e santas sao figuras essenciais e fundamentais da crenca catolica.
Oficialmente, dentro da ortodoxia da Igreja, tais figuras nao realizam os milagres
por sua propria capacidade, apenas intercedem junto a Deus para que ocorram.
No Catecismo da Igreja Catdlica'?, sobre a intercessdo dos santos, encontramos

0 seguinte:

12 "Qutra grande novidade nestes processos de vivéncia e aprendizagem, na dinastia de Avis, é
gue eles seriam comuns a homens e mulheres. Todas as princesas deste século XV foram
igualmente cultas e instruidas. Enquanto criangas e adolescentes, terdo absorvido conhecimentos,
segundo uma educacgdo formal e estruturada, que as preparava para bem responderem aos
deveres sociais e para um protocolo de corte a que eram obrigadas (MARTINS, 2009). Algumas
mostraram enorme apeténcia pela valorizacao intelectual. Disso é exemplo Catarina, a filha mais
nova de D. Duarte que, educada por D. Jorge da Costa, terd feito a traducdo da Regra de
perfeicdo dos Monges, de Lourenco Justiniano (MENDONCA, 1991), ou D. Filipa, filha de D.
Pedro, conhecida como D. Filipa de Odivelas" (Mendonca, 2013, p. 56).

13 Edicdo Tipica Vaticana, publicada em 1992 durante o pontificado de Jodo Paulo Il (1920-2005,
papa desde 1978). Usamos um catecismo do final do século XX como forma de demonstrar que,
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Pelo fato de os habitantes do Céu estarem unidos mais
intimamente com Cristo, consolidam com mais firmeza na
santidade toda a Igreja. Eles ndo deixam de interceder por nés ao
Pai, apresentando os méritos que alcangcaram na terra pelo Unico
mediador de Deus e dos homens, Cristo Jesus. Por conseguinte,
pela fraterna solicitude deles, nossa fraqueza recebe o mais
valioso auxilio (CIC, 2000, n° 956).

“‘Pelos méritos alcangcados em terra”, esses homens e mulheres possuiriam
a capacidade de auxiliar os viventes. Segundo a doutrina catolica, os santos e
santas, quando ainda em vida, guiaram sua passagem terrena nas bases dos
ensinamentos cristdos. De modo geral, tais figuras ou foram sempre dignos da
santidade, ou se converteram drasticamente em algum momento de suas vidas.
Independente de terem vivido realmente estas narrativas, todo santo e santa para
gue pudessem ser reverenciados, necessitaram que um discurso sobre suas
vidas fosse narrado.

Da morte do sujeito até a sua oficializacdo como santo, transcorrem-se
anos, por vezes séculos, com determinada narrativa sendo proferida. E
justamente por isso que conhecer a realidade concreta do sujeito historico que
existiu para além desses discursos é uma tarefa tdo complexa. O historiador néo
pode, e ndo deve, aceitar tais relatos espirituais como fatos histéricos sem que
haja uma critica documental'4. E necesséario que, metodologicamente, tais vidas
santas sejam perscrutadas para que, cientificamente, possamos encontrar 0s
fatos comprovadamente histéricos. André Vauchez escreve sobre tais
problematicas:

As vidas de santos e as colectaneas de milagres visam adaptar os
servidores de Deus a modelos que correspondem a categorias
reconhecidas da perfei¢do cristd — martires, virgens, confessores,
etc. — e, para além disso, a figura de Cristo. Cada santo ou santa
dignos desse nome procurou em vida, se nao identificar-se com a
pessoa do filho de Deus, pelo menos, aproximar-se ao maximo
dessa norma absoluta. N&o é, pois, de admirar, sob este ponto de

mesmo atualmente, diversas diretrizes e fundamentos da Igreja permanecem como foram em
séculos anteriores. A Igreja Catdlica é caracterizada pelas suas tradicdes que, apesar das
adaptac6es, permanecem nas bases teoldgicas da instituicao.

14 Esta complexidade aparece com grande destaque nos estudos sobre o “Jesus historico” (a
pessoa que concreta e historicamente existiu para além do Cristo divino). O historiador André
Chevitarese tém sido um dos nomes mais importante no cenario nacional sobre tais estudos,
utilizando, inclusive, redes sociais para ampla divulgacdo destas pesquisas, tornando-as
acessiveis ao grande publico.
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vista, que se assemelhem todos e que os milagres que se lhes
atribui fagam pensar nos que sdo descritos nos textos
evangélicos, desde a multiplicacdo dos pdes até a ressurreicao
dos mortos. Partindo das narracdes cujo objectivo preciso é
eliminar as particularidades dos individuos e transformar a sua
vida em fragmentos de eternidade, € dificil imaginar o que pode
ter sido a existéncia concreta dessas personagens, que se reduz,
muitas vezes, a uma série de estereétipos (Vauchez, 1999, p.
211).

Vauchez explica como as vidas dos santos se tornaram bases de modelos
de vida cristd. Nesse processo, particularidades das existéncias reais de tais
individuos podem ser suprimidos em prol de um discurso catequético. A primeira
vista, todas as vidas de santos podem parecer fruto do mesmo discurso. Todavia,
mais adiante no seu texto, Vauchez demonstra como ndo podemos permitir que
tais impressdes se tornem historiografia. Por isso, as informagdes presentes em
textos religiosos, como hagiografias, devem ser comparadas com outras fontes
historicas e analisadas a partir das reflexbes jA desenvolvidas dentro da
historiografia.

O historiador categoriza santos da Antiguidade até o final da Idade Média,
demonstrando como, apesar de determinadas semelhancas, tais figuras sempre
estiveram de acordo com as necessidades da Igreja de seu periodo, ndo sendo,
portanto, estanques no tempo. Por exemplo, no contexto de perseguicdo romana
o0 modelo de santo € o martir, jA com a feudalizacdo da Europa os monges
enclausurados ganharam destaque (Vauchez, 1999). Cada contexto historico
elaborou e necessitou de diferentes santos e santas. Pensamos, portanto, que o
discurso de santidade é conservador, no sentido que busca manter a sociedade
no catolicismo, mas suas reinterpretacbes podem ser inovadoras, pois se
adaptam aos novos tempos e contextos.

As reflexbes de Vauchez nao especificam as santidades “nacionais”, o que
nos leva pensar o caso portugués: quais modelos de santidade foram construidos
em cada periodo histérico de Portugal? Maria de Lurdes Rosa categoriza os
modelos de santidade da Idade Média lusitana em dois grandes momentos. No
primeiro deles a historiadora diferencia os bispos-abades, os santos condais®®, os

bispos reformistas e os santos militares ou evangelistas. Em um segundo periodo

15 A historiadora define santos condais como aqueles "[...] ligados as familias de patronos de
igrejas e mosteiros - Sdo Rosendo e Santa Senhorinha" (Rosa, 2000, p. 346).
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da medievalidade, Rosa verifica figuras ligadas a uma "identificacdo” com o
Reino, sendo inclusive comuns figuras femininas. Na segunda periodizacao
encontram-se os membros de novas ordens religiosas e misticos (Rosa, 2000). J&
para o periodo que abarca entre os séculos XVI e XVIIl, momento em as

hagiografias de D. Joana se encontram, Rosa expde que:

7

De fins do século XVI até inicios do século XVIIl, é nitida a
importancia de trés grupos: os martires da evangelizacdo (Salsete,
Marraquexe, Japao, Brasil, Achém, Gongalo Garcia), em boa parte
jesuitas; as princesas-freiras (Teresa, Sancha, Mafalda, Joana); e
0s grandes organizadores (Bartolomeu dos Martires, Jodo de
Deus). Correspondem, afinal, a outras tantas caracteristicas de
base do cristianismo pos-Trento. Desde logo, a evangelizagéo, se
possivel tingida com o sangue do testemunho, face a hereges e
pagaos. Depois, a presenca macica dos conventos femininos,
adquirindo tanto mais poder quanto melhor ancorados nos
principais estratos sociais, e chegando a funcionar de forma
autobnoma, promovendo as suas figuras santas com a-vontade
financeiro notavel e por vezes em aberta competicdo
interconventos. Por fim, a execugdo vigorosa da reorganizacao
religiosa e social, seja no quadro da diocese, seja no da ordem
religiosa nova, que se dedica com fervor aos marginalizados
(Rosa, 2000, p. 346).

Como podemos perceber, com base na historiadora, figuras femininas
conventuais e ligadas a nobreza foram modelos de santidade a partir do século
XVI. D. Joana, sendo uma dessas “princesas-freiras” insere-se em um contexto
de grande validade e identidade para o cristianismo em Portugal. Refletimos que
0s membros de uma casa dinastica que séo cultuados como santos promovem ao
mesmo tempo um discurso politico-governamental (o poder e a influéncia de
determinados governantes) e religioso-educacional (a capacidade dos discursos
religiosos em educar a sociedade a partir de determinados referenciais de
santidade). A vida de uma santa tem capacidade de legitimar poderes e instruir

comportamentos. Compreendendo o que é um santo no pensamento catélico'®,

16 A canonizacao de um individuo, qualificando-o para o culto enquanto santo, passou por algumas
transformag6es ao longo da histéria da Igreja. De reconhecimentos comunitarios e episcopais até
a exclusividade do reconhecimento papal no século Xlll (Rosa, 2010) e a maior efetivacdo do
controle da Santa Sé sobre o culto aos santos no século XVII, momento em que a "[...] grande
reorganizacdo da causa de canonizacao, operada por Urbano VIl desde 1625, o breve Coelestis
Jerusalem estatui, entre outras coisas, a proibicdo de todo o culto prévio a um candidato a
santidade" (Rosa, 2010, p. 94).
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escreveremos sobre o género textual que narra essas vidas de piedade, a

hagiografia.

2.5 — O GENERO HAGIOGRAFICO E SUAS IMPLICACOES NA EDUCACAO

Presente desde a Antiguidade, os textos biogréficos e hagiogréficos
relatam as aventuras e desventuras de figuras, supostamente, dignas de serem
lembradas no tempo. Ambos 0s géneros textuais constroem seus relatos a partir
das perspectivas e objetivos do seu autor. Nenhum deles pode ser analisado pelo
historiador sem o devido arcaboucgo tedrico. Portanto, o que diferencia uma
biografia comum de uma hagiografia?

Biografias relatam as vidas de homens e mulheres que existiram.
Hagiografias relatam as vidas de homens e mulheres que existiram no plano
material realizando acbes advindas do plano sobrenatural. Os hagiografados
supostamente viveram suas vidas sendo pautados, a todo momento, pela
necessidade de se aproximar do ideal cristdo!’, portanto, a hagiografia também
sacraliza o cotidiano. Ao avaliar as hagiografias sobre D. Joana, percebemos o
mesmo processo de sacralizacdo dos atos cotidianos. Logo, a hagiografia ndo
apenas apresenta atos sobrenaturais, mas também d& um novo sentido as acdes
puramente humanas.

Assim como qualquer género literario, as hagiografias propiciam ao
pesquisador analises muito além do que esta literalmente escrito. Afinal, segundo

Cristina Sobral, a hagiografia:

[...] oferece a uma multiplicidade de perspectivas de analise que
se cruzam e se completam para a compreensdo do fenomeno da
santidade: a  histéria das instituicbes eclesiasticas, das
mentalidades, da espiritualidade, da literatura e da cultura
procuram nestes textos elementos para o entendimento da
complexa rede de relagfes historico-culturais em que intervieram
(Sobral, 2007, p. 02)

17 “[...] o relato hagiografico € mais que uma biografia, é diferente, pois propde claramente um
programa moralizante, em que o biografado também realiza milagres e participa do sagrado”
(Nascimento, 2021, p. 131).
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Por meio desses textos € possivel investigar o autor e seu contexto
histérico, as mentalidades do publico leitor, além da insercdo, ou nao, de tal
documento em uma tendéncia literaria mais ampla. Por exemplo, a hagiografia de
uma infanta lusitana no século XVI esté isolada, ou faz parte de uma producédo
hagiografica muito mais extensa? Para uma resposta, € indispensavel uma
compreensao mais profunda da sociedade em que a hagiografia esta localizada.

Sobre o carater histérico desse género Anténio Manuel R. Rebelo*® observa que:

A hagiografia €, pois, indissociavel do contexto religioso, politico e
sécio-cultural do santo biografado: do seu local de culto, da sua
terra natal, da sua familia, da nagéo a que pertenceu, da ordem ou
movimento religioso onde professou, das inten¢cdes ou interesses
dos promotores da sua causa, do autor da hagiografia ou de quem
a encomendou (Rebelo, 2004, p. 132).

Rebelo situa a producdo hagiografica em estreita conexdo com a prépria
hagiologia (Rebelo, 2004), de modo que para interpretar a hagiografia é preciso
conhecer a figura santa ali representada. Para isso, 0os estudos sobre o contexto
histérico da hagiografia, seu autor, seu publico e sua ordem religiosa séo
relevantes, pois fornecem toda a base histérica e tedrica para pesquisa tanto
hagiografica (a escrita da vida do santo), quanto hagioldgica (o estudo da vida dos
préprios santos, em um sentido teologico). Por exemplo, a Vida da Serenissima
Princesa Dona Joana foi publicada por um frade dominicano, frei Nicolau Dias,
fato revelador dos interesses do religioso em, também, promover sua ordem
religiosa. Afinal, D. Joana viveu metade de sua vida como monja nao professa em
um convento dominicano. Ao escrever e publicar uma obra sobre uma princesa de
Avis, jA no contexto da Unido Ibérica, que viveu em um mosteiro da Ordem
Dominicana, percebemos alguns dos objetivos do frade que n&o perpassam
apenas pela esfera da edificacao espiritual de seus leitores.

Segundo Juliana de Mello Moraes (2016), as hagiografias existem desde o
século Il e, em sua historia, trés momentos destacaram-se: inicialmente os textos
eram parte de uma literatura erudita e pouco difundida; a partir do século Xlll os

textos atingem os locais fora dos mosteiros e igrejas, sendo lidos, em lingua

18 Em seu texto, Rebelo estuda as origens das hagiografias, realizando paralelos com outros
géneros textuais, como panegiricos e 0s textos épicos da Antiguidade. Além disso, o autor
apresenta as particularidades e importancia do género hagiografico como recurso de sustentacéo
da fé cristd catdlica e como instrumento cultural e politico de monarcas, nobres e clérigos.
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vernacula, por religiosos e leigos; o terceiro momento ocorre com a invencao da
imprensa, que possibilitou uma grande ampliacdo na divulgacdo devido a
velocidade de reproducgéao dos livros (Moraes, 2016).

Ao confrontar a hagiografia com o seu contexto histérico de producéo, o
pesquisador apreende processos histéricos de curta ou longa duracdo. Ao se
deparar com as hagiografias, o leitor crente naquela religido encontra um exemplo
de vida e uma pequena percepcao de como Deus se faz presente no cotidiano de
mulheres e homens. O texto, portanto, € realidade concreta para o leitor religioso
daquele contexto histérico. Pensando em uma curta duracao, os impactos de uma
hagiografia naquela conjuntura tornam-se objeto de estudo da Histéria das
Religibes e da Histéria da Educacédo. Partindo de perspectivas de longa duracao,
ao realizar suas pesquisas tendo como base as hagiografias, o pesquisador se
depara com diversas probleméticas mais abrangentes: o sujeito hagiografado
realmente existiu? Quais dos fatos ndo sobrenaturais séo reais? A fonte fornece
dados seguros sobre o contexto histérico do hagiografado, ou tudo é uma
construcdo literaria ficcional??® A longo prazo, os efeitos morais e educacionais
daquele texto podem ser identificados na sociedade?

Todos sdo questionamentos necessarios, pois, por exemplo, nem toda
hagiografia refere-se a pessoas que realmente existiram, afinal, nos primeiros
séculos do cristianismo figuras mitoldgicas das mais diversas partes da Europa
foram cristianizadas ou absorvidas nas representacdes dos santos e santas?.

Uma pesquisa de carater histérico, produzida tendo como fontes as hagiografias,

19 Preocupagfes presentes no estudo de qualquer figura real que foi, posteriormente ou nao,
considerada participe do divino.

20 Diversos santos e santas extremamente populares do imaginario catélico tém suas existéncias
questionadas, entre eles podemos citar Santo Expedito, Sdo Jorge e Santa Barbara. Vagner José
Rocha Santos analisa a retirada de santos do Calendario Romano Geral no contexto das reformas
do Concilio Vaticano Il (1962-1965): "Ao excluir santos de bastante devocdo popular do
calendério, Paulo VI parece exortar os catélicos a ndo perderem o foco em Jesus, centralidade da
fé cristd, alertando que os santos sdo apenas intermediarios na relacdo com Deus. Tal atitude
agradou os protestantes que sao contra o culto aos santos e, em 1969, além de Barbara, santos
como Jorge, Filomena, Cristovdo, Lazaro, entre outros, deixaram de ser celebrados de forma
universal pela Igreja Catélica. O decreto papal reduziu a quantidade de santos de veneracao geral,
rebaixando outros para uma categoria de devog¢éo facultativa. Cerca de 200 santos eliminados
desse calendario fazem parte dos primeiros séculos cristdos. O caso dos ‘santos cassados’ gerou
grande repercussao pelo mundo inteiro, tendo em vista que alguns desses santos eram padroeiros
nacionais, possuiam igrejas dedicadas a sua devocédo, sem falar nos milhares de fiéis que foram
batizados (e consagrados) a santos como Jorge, Barbara, Cristévao, etc. A comocédo popular fez
com que o Vaticano encontrasse uma solucéo: nas localidades onde a ‘conveniéncia pastoral’
recomendasse, 0s santos integrariam apenas os calendarios locais" (Santos, 2019, p. 100).
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deve ser respaldada por uma afericio com os fatos ja -cientificamente
comprovados, uma comparacdo com outros documentos historicos do periodo,
além de questionamentos sobre o produtor do texto (especialmente suas origens
e possiveis objetivos). Deve-se notar que as hagiografias ndo sao escritas tendo
como principal objetivo o registro historico de eventos, sua motivacao principal € a
espiritualidade, de modo que fatos histéricos perdem relevancia ou significado
cronoldgico diante da real motivacdo da hagiografia: cativar a religiosidade do
leitor?l. Renata Cristina de Sousa Nascimento afirma que:

Na cultura cristd a vida e a morte de um personagem santificado
era rememorada através da narrativa hagiografica, marcando sua
entrada na memoria gloriosa do cristianismo. A producao
discursiva hagiografica foi uma reconstrugdo eficaz, que intentava
outorgar um marco de veracidade, garantindo a historicidade de
uma recordacdo. Através de uma comunicacdo envolvente as
hagiografias contribuiram para uma manipulacédo de recordacoes.
Em relacdo a Idade Média é preciso ter em mente que memdria
neste periodo é conhecimento, era preciso sustentar este
conhecimento através de uma narrativa emocionante, exemplar,
sagrada (Nascimento, 2021, p. 131).

A memoria cristd catélica € preservada, e constantemente construida e
reconstruida, por meio das hagiografias. Como apontado por Nascimento, o que
esta escrito na hagiografia torna-se memdria e veracidade para os fiéis. Memoria
como fonte de conhecimento veridico e ao mesmo tempo sagrado, as
hagiografias educam e catequizam seus fieis, inserindo-os como participantes de
uma narrativa sagrada constantemente relembrada por meio de vidas santas.
Como descrito pela historiadora, as recordacdes sdo manipuladas, produzindo
uma narrativa que emociona e exemplifica um modelo de vida a partir das hormas
da instituigéo religiosa.

Diferente de outros documentos escritos advindos do cristianismo catdlico,
como bulas, sermdes, tratados espirituais, legislacbes canbnicas e demais
documentos administrativos, as hagiografias transportam o leitor, ou o ouvinte do

texto, diretamente para o cotidiano de outra pessoa. Conhecemos seus pais, 0

21 Maria Clara de Almeida Lucas, analisando os objetivos dos compiladores de relatos
hagiograficos, expde que: “E uma literatura sui generis, esta em que o receptor da mensagem esta
necessariamente presente. E essa a vontade declarada dos diversos compiladores: que aquele
texto seja lido para beneficio do leitor. A hagiografia € um género, util, didactico” (Lucas, 1984, p.
78).
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nascimento, a infancia e adolescéncia, a juventude, a vida adulta e os ultimos
suspiros em vida. A santidade estd contida nas qualidades e nas virtudes
presentes em atos cotidianos da figura narrada na hagiografia (Moraes, 2016).
Mesmo hagiografias que n&o contemplam toda a vida do hagiografado,
transformam o leitor em um observador dos eventos mais importantes que aquela
pessoa teria vivido. Nesse sentido, o texto hagiografico possui um carater
educacional significativo. Mais do que um sermao, a hagiografia € um exemplo de
vida para o fiel. Em suma, este género literario € fonte importante para que
pesquisadores da Histéria da Educacédo, interessados no cristianismo catolico,
possam ampliar um pouco mais suas visdes sobre seus objetos de estudo??.

Para além da esfera de atuagéo estritamente religiosa, também € relevante
pensarmos na hagiografia como acdo politica. Partindo de tal ideia, Rebelo

explica que:

Ao falarmos sobre a importancia politica da hagiografia devemos
entender o conceito de "politica" na sua acep¢do mais vasta, i. e.
nao apenas civil, mas também religiosa. A politica religiosa visa
determinadas necessidades pastorais, nomeadamente a
evangelizacdo ou os meios que possam conduzir a vivéncia
evangélica, comecando pela fundamentacdo doutrinaria, no
ambito da filosofia e da teologia. A algumas vertentes deste tipo
de "politica religiosa" que especifica as variadas abrangéncias do
amplo conceito de evangelizacdo (ou de missao) da a Igreja
Catodlica hoje a designacao de "pastoral’. Ha, portanto, que ter em
conta todos estes matizes que o termo "politica" pode revestir. A
hagiografia subordina-se sempre a uma finalidade especifica, que,
por sua vez, se integra numa dimensao politica, entendida esta no
seu sentido mais lato (Rebelo, 2004, p. 131).

Rebelo compreende a esfera pastoral e catequética do cristianismo catélico
como campos de uma atuacgdo politica. A anélise € necessaria, pois demonstra
como uma “politica religiosa” a partir do discurso hagiografico atua como
afirmacdo e sustentacdo dos espacos fisicos e intelectuais do catolicismo.

Producéo, expansdo e manutencédo da religido e das religiosidades, a hagiografia

22 Natalia Silva Teixeira Rodrigues de Oliveira e Anna Flavia Arruda Lanna Barreto analisam que:
"Estabelecer, assim, uma relagdo consistente entre a narrativa literaria da vida dos santos e o
discurso historico, bem como se libertar das concepgdes classicas, que advogavam a tese da
oposicao entre as duas construcdes, s6 fazem crescer as possibilidades de pesquisas medievais a
partir do manuseio de tais documentos como fontes historiograficas" (Oliveira; Barreto, 2019, p.
104). As historiadoras utilizam a hagiografia Memorial da Infanta Santa Joana como fonte sobre a
vida de D. Joana, demonstrando a viabilidade deste texto em estudos académicos.



63

oferece uma validacdo doutrinaria, além de “conduzir a vivéncia evangélica”
(Rebelo, 2004, p. 131), fatores importantes quando estudamos a histéria do
cristianismo. Em cada periodo historico e localidade geogréfica onde esteve, a
Igreja buscou afirmar o seu poder e relevancia moral. Ao interpretarmos as
hagiografias como parte desse esforco de afirmacdo politica, reforcamos a
validade de tais fontes nos estudos académicos da Histdria e da Educacéao.
Institucionalmente, a Igreja Catélica € uma das organiza¢cdes mais antigas
do Ocidente. Sua estrutura é politicamente, economicamente e culturalmente
mais solida do que a de diversas nacdes. Com tradicbes e costumes que se
sustentam ha séculos, a Igreja Catolica configurou-se como modelo burocratico e
institucional. Todavia, manter um individuo em qualquer religido necessita de
fatores além da administracdo, burocracia e tradicdo. Para converter e preservar
um fiel é necessaria uma vivéncia constante na fé. A educacdo de qualquer
pessoa em qualquer religido nunca € completa e conclusiva, a pessoa religiosa
necessita frequentemente de novo alimento doutrinal e espiritual. O sentimento de
amor e fidelidade para com a religido necessita de uma fomentacao constante. As
hagiografias, deste modo, oferecem, também, um incentivo para a continuidade

do fiel na Igreja. Pois,

E essa uma das caracteristicas do texto hagiografico: a sua
capacidade de dialogar com a realidade, oferecendo-lhe modelos
de comportamento e registando depois novas interpretacdes dos
modelos propostos, numa circularidade cuja evolu¢cdo acompanha
a evolugéo social e cultural (Sobral, 2007, p. 12).

Peregrinacdes, reliquias, culto aos santos, sacramentos, sermoes, tercos,
rosarios, jejuns e hagiografias sdo todas experiéncias de fé que sustentam e
promovem uma crenga que se mantém viva na mulher e no homem que assim o
querem. O cultivo da doutrina deve ser diario no coracéo do fiel. Justamente por
iSso que as hagiografias, ao aproximarem o leitor e o ouvinte de outros homens e
mulheres que teriam vivido a experiéncia cotidiana de se manterem constantes na
Igreja, agem em um continuo processo de educagdo moral. O discurso
catequético da instituicdo é também um discurso moralizante para a vida em
sociedade. As religides acreditam em elementos sobrenaturais, mas suas normas

e imposi¢cées comportamentais buscam ordenar a realidade terrena.
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Rebelo realiza um paralelo entre as hagiografias e os panegiricos?3, depois

analisa a exemplaridade presente nos textos hagiograficos:

O panegirista esta vinculado ao retrato ideal da pessoa que ele
pretende descrever. Por conseguinte, oculta ou cala aspectos
menos positivos ou mesmo negativos da vida do retratado. O
hagiégrafo podia agir do mesmo modo. Mas isso seria
pedagogicamente errado, pois colocaria o seu heréi em niveis
inatingiveis, o que, por sua vez, desencorajaria os fiéis de
gualquer tipo de imitacdo. Era preferivel pér a nu as deficiéncias
do biografado, sobretudo se estas pertenciam a um periodo negro
da vida do santo anterior a sua conversdo. Essa estratégia
permitia ainda demonstrar que os biografados eram, afinal, seres
humanos como os leitores e com as mesmas limitagdes. Por mais
ideal, por mais inatingivel que a imitacdo de Cristo pudesse
parecer, ndo eram raros 0os homens e mulheres que logravam
aproximar-se desse objectivo. Os leitores das hagiografias
deveriam ser convencidos de que a imitagdo dos seus modelos de
vida Ihes era acessivel e viam-se, assim, induzidos a imitar a
Cristo de forma indirecta: através das realizagbes concretas de
pessoas que tiveram for¢a de vontade para o fazer (Rebelo, 2004,
p. 135).

O panegirico constréi a memoria de uma vida imaculada e acima da grande
maioria de homens e mulheres. Panegiricos, a partir dessas perspectivas,
dificilmente educam, por ndo relatarem pessoas com vicios, apenas com virtudes.
Como Rebelo aponta, se a hagiografia segue o caminho do panegirico, isto seria
"pedagogicamente errado”. A vista disso os textos hagiogréaficos incluem algum
relato ou pontuacdo sobre os pecados do hagiografado. Por exemplo, na Vida da
Serenissima Princesa Dona Joana encontramos a propria Infanta continuamente
pedindo perddo a Deus pelos pecados que cometera. Do capitulo 22 até o 25?4, o
foco do autor é relatar como teriam sido os ultimos meses de vida da Infanta e, ao

aproximar-se da morte, D. Joana refor¢ga continuamente os pedidos de perddo a

23 Aires do Couto define: "O panegirico € uma composicao literaria, em prosa ou verso, em que se
exaltam as acc¢les e as virtudes de uma determinada pessoa ou se celebram os feitos de um
grupo de homens, de um povo, ou ainda as exceléncias de um lugar e a grandeza de um ideal.
Insere-se no género oratoério, e, como a propria etimologia do termo indica (panegirico < do grego
panegyrikos - elogio publico pronunciado numa festa nacional), destinava-se, inicialmente, a ser
proferido perante uma assembleia publica, mas apenas em ocasides solenes, distinguindo-se da
oragédo funebre e do simples elogio" (Couto, 2000, p. 37).

24 Os capitulos sdo os seguintes: capitulo 22 (Como adoeceo a Prinfesa dona loana & o que
aconteceo na doenca), p. 65-69; capitulo 23 (Do testamento da Princefa dona loana,& a pratica
que fez a feu lobrinho dom lorge), p. 69-71; capitulo 24 (Como a Princela dona loana tomou 0s
Sacramentos), p. 71-76; capitulo 25 (Do Sancto falecimento da Princela dona loana), p. 76-80.
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Deus e a todas as pessoas que conviveram com ela no Mosteiro e na Vila de
Aveiro.

Nicolau Dias nédo relata necessariamente os pecados da Infanta e em
nenhum momento da obra encontremos vestigios de vicios no comportamento da
personagem, apesar de em todo o livro encontrarmos a princesa lutando
continuamente para permanecer fiel a Deus e aos seus designios. Todavia, é
apenas no final da hagiografia, nos ultimos meses de vida daquela figura, que
descobrimos, segundo a propria D. Joana, que ela era uma pessoa comum, que
teria errado e precisaria do perddo do Pai. Os leitores e ouvintes da obra séo
levados a refletirem que mesmo uma infanta tida como santa, como D. Joana, era
temente a Deus em todas as situacdes da vida, mesmo no pecado. Ainda que tais
pecados ndo sejam descritos na obra, as afirmacdes da princesa sobre a sua
existéncia reforca a ideia de que a personagem também possuia caracteristicas
de uma pessoa comum. Portanto, a constante renuncia aos vicios é o verdadeiro

caminho da "vida eterna", como podemos ler no trecho:

Dali por diante nao e leuantou mais da cama,inchou muito & teue
grandes vomitos com grande trabalho & for¢a, ndo dormia, né
comia quali nada porque tinha grande faltio, & alem diflto le Ihe fez
hda chaga grande encima de hum olso do quadril, do que era
muito atormentada, mas com tudo ifto o leu Ipiritu eftaua [empre
polto em Deos, & alsi tinha grande paciencia, de maneira que néao
faya de [ua boca outra palaura , laluo que leuantaua as maos &
dizia. Sit nomé& Domini benedictli. Mais mereco eu a Deos por
meus peccados, Senhor Deos meu perdoaime. Bradaua tambem
muitas vezes dizendo. O Senhor milericordia. Eftas & outras
palauras lemelhantes muito deuotas [e ouuiam [empre de [ua
boca, polque ndo celsaua de falar cd nolso Senhor por diuersas
maneiras, hldas vezes pidindolhe milericordia & perdéo ,
aculandole & conhecendole pola mayor peccador que auia no
mundo, outras vezes confellando os grandes beneficios que delle
tinha recebido em particular & em geral, louvaua a nolso Senhor
de diuersas maneiras, & falaua com elle como cd amigo & Senhor
[...] (Dias, 1585, p. 68).

Na hagiografia de Nicolau Dias, D. Joana continuamente mantém-se firme
contra o pecado. No final de sua vida, a personagem pede constantemente
perddao a Deus pelos erros e faltas cometidos. Ao redimir-se diante de Deus e

colocar-se como uma serva pecadora, podemos afirmar que a Infanta da narrativa
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de Dias ndo possui comprometimentos de carater, mas, ao contrario, demonstra
possuir as necessarias virtudes cristas de temor a Deus, humildade e caridade.
Por essa perspectiva, poderiamos inferir, tendo como base os argumentos
de Rebelo, que o texto do frade dominicano se aproxima muito mais do panegirico
do que da hagiografia, porque, mesmo afirmando ter cometido pecados, a
princesa nao apresenta os comprometimentos de carater de uma pecadora antes
da conversdo. Se simplificarmos a analise do texto de Dias a partir dos
argumentos de Rebelo, concluiriamos que a D. Joana narrada pelo frade
dominicano ndo seria acessivel a realidade cotidiana dos leitores e ouvintes, e,
portanto, ndo educaria. Nao obstante, cabem algumas consideracfes quanto a
essa linha de raciocinio. Seguindo outra linha de analise, Aires Couto entende

que:

Durante a Idade Média e principios da Idade Moderna, o
panegirico decaiu, acompanhando a decadéncia da oratéria em
geral. Em Portugal, o panegirico torna-se, por vezes, a
demonstracdo de uma doutrina, de um cdodigo de principios
morais, e 0 elogio de uma atitude e de um comportamento que
deve despertar em cada um o desejo da imitagdo. Era um género
qguerido dos humanistas que, ndo raramente, procuravam pagar
com elogios ao principe, os favores que lhe deviam, facto que
muito tem contribuido para a pouca credibilidade histérica que tem
sido atribuida aos panegiricos (Couto, 2000, p. 39).

Apesar de que originalmente "[...] destinava-se, inicialmente, a ser proferido
perante uma assembleia publica, mas apenas em ocasides solenes, distinguindo-
se da oracao funebre e do simples elogio” (Couto, 2000, p. 37), em Portugal nos
tempos do Renascimento o panegirico havia se aproximado de "um codigo de
principios morais" (Couto, 2000, p. 39). Podemos, portanto, afirmar que o0s
panegiricos se aproximavam de textos com claro carater educativo. J& Rebelo
diminui a for¢ca pedagogica do panegirico justamente por elogiar e engrandecer
em demasia a figura central do texto. Diante de tal debate, a Vida da Serenissima
Princesa Dona Joana seria ou ndo um panegirico? Antes de responder,

analisemos uma afirmacéo de Francois Dosse:

Como bem diz Michel de Certeau, as hagiografias procuram muito
mais investigar a concepcdo de mundo veiculada pelo hagiografo
do que reproduzir a vida real do santo biografado. Sao um resumo
da percepcdo, da relagdo com o momento, da consciéncia
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coletiva. [...] O relato da vida tem valor de testemunho de uma
travessia experiencial, a da relagdo entre Deus e aquele que foi
canonizado como santo. [...] A diferenca da biografia, que
acompanha uma evolu¢cdo no tempo das potencialidades do
individuo, a hagiografia postula que tudo est4 dado na origem. A
hagiografia enfatiza as descricdes espaciais de lugares sagrados
para enraizar a figura santa que é seu espirito protetor. S6 como
meio utiliza a narracao. [...] O desdobramento da histéria, para o
hagiégrafo, ndo passa de uma epifania progressiva do estado
inicial de vocacgéo ou eleicdo do santo, segundo uma concepcao
intrinsecamente teleoldgica. A vida do santo situa-se numa
temporalidade fixa, a da constancia do proprio ser [...]. E, pois,
diferente do herdi, esse palco de um conflito tragico que o domina
até abala-lo e por vezes induzi-lo a transgredir as leis divinas e
humanas. O santo é inteirico, imutavel, pronto a enfrentar todas as
provas sem nenhuma alteracdo (Dosse, 2009, p. 138).

Vida da Serenissima Princesa Dona Joana até possui caracteristicas de
um panegirico, na idealizagdo de uma personagem, mas sua forca reside nas
caracteristicas, apontadas por Dosse, da hagiografia. A poténcia educativa do
texto de Nicolau Dias é criar uma personagem que é imutdvel nas virtudes
pedagogicamente necessarias para todo cristdo e cristd: obediéncia aos
designios de Deus, humildade, amor ao préximo, peniténcia, aceitacdo de si
mesmo enquanto pecador e constante oracdo. Dias destaca as virtudes de D.
Joana nao para produzir uma figura inalcancavel, usando a analise de Rebelo,
nem simplesmente para a criacdo de um cédigo de principios morais,
empregando a reflexdo de Couto. O frade dominicano veicula sua percepcao de
mundo por meio da hagiografia. Nao s&o apenas cdodigos morais a serem
imitados, sdo preceitos eternos, pois advém de Deus, que devem educar ndo
apenas o comportamento, mas instruir o proprio espirito.

Cddigos morais educam para a realidade social. Hagiografias também o
fazem, mas suas potencialidades residem principalmente na educacao interior a
partir de designios sobrenaturais e, supostamente, inalteraveis. O foco € educar o
individuo diante da mensagem eterna de Deus, mesmo que suas interpretacdes
possam variar no tempo e no espaco. Interpretamos esses aspectos da realidade
religiosa, aparentemente o0postos, como representativos das proprias
movimentac¢des vivenciadas pela Igreja Catdlica.

O texto hagiografico age na sustentacdo da fé presente nos que ja sao

fieis, sendo recurso de propaganda e expansdo do catolicismo romano, como
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construcdo da memoria de mulheres e homens exemplares em vida e santificados
com a morte. Analisamos de modo geral as hagiografias e sua importancia
catequética e educacional, todavia, devemos ainda frisar que tal género ndo
sustenta apenas discursos unicamente religiosos, seus objetivos também
perpassam o0s projetos de poder de uma dinastia, as necessidades politicas de
determinado Reino ou regido e até os intuitos econdmicos de seu escritor. Ja
tendo embasado e justificado a escolha de uma hagiografia como fonte de
pesquisa em Histéria da Educacédo, analisaremos, de maneira pormenorizada, o
género hagiografico e a imprensa religiosa em Portugal.

Zulmira C. Santos, Paula Almeida Mendes e Inés Nemésio editaram, em
2013, o catalogo Fontes para o estudo da santidade em Portugal na Epoca
Moderna, com os titulos de obras de carater hagiografico e religioso em Portugal
entre os seéculos XVI e XVIII. Publicado pelo Centro de Investigacéo
Transdisciplinar Cultura, Espaco e Memodria, da Faculdade de Letras da
Universidade do Porto, em suas 172 paginas o estudo cataloga centenas de
hagiografias e vidas devotas, tanto individuais quanto coletivas, abarcando os trés
séculos da Idade Moderna. A grande profusdo de textos hagiograficos no periodo
citado ndo pode ser ignorada, e nos permite algumas reflexdes:

e As hagiografias foram consideraveis recursos catequéticos no
contexto das Reformas Religiosas e posteriormente, de modo que a
ortodoxia catolica foi reafirmada por meio de tais textos, fator de
grande destaque para uma Igreja lusitana fiscalizadora de cristaos-
novos, judeus e possiveis protestantes;

e Os textos em questao contribuiram para um processo de educacao
moral dos seus leitores e ouvintes, fornecendo ndo apenas modelos
de religiosidade, mas também referéncias para o convivio em
coletividade;

e A variedade de figuras hagiografadas® revela que diferentes grupos
sociais eram contemplados pela producao hagiografica.

E necessario situarmos a Vida da Serenissima Princesa Dona Joana em

um contexto de producdo hagiografica mais amplo, pensando em como estes

25 Mulheres, homens, criancas, clérigos seculares, membros de ordens religiosas, nobres, virgens
e martires tém suas vidas santas registradas.



69

textos eram recebidos, lidos e ouvidos. Essa andlise possibilita interpretar o
género como agente educador de sociabilidades. Em nossa dissertacdo de
mestrado, ja haviamos analisado o catalogo de Zulmira C. Santos, Paula Almeida
Mendes e Inés Nemésio, e haviamos notado os seguintes dados referentes as

personagens hagiografadas originarias de Portugal:

Origem dos santos, santas, beatos e beatas portugueses
hagiografados ao longo dos séculos XVI e XVII:

Nobres: Santa Rainha Isabel (4 obras ou edicdbes da mesma
obra), Infante Fernando (2 obras ou edicdes da mesma obra),
Beata Dona Joana de Portugal (3 obras ou edicbes da mesma
obra), Santo Nuno de Santa Maria. Total de 10 de publicagdes.
Religiosas que ndo eram da nobreza: Santa Iria (2 obras ou
edicOes da mesma obra). Total de 2 publicagGes.

Religiosos que ndo eram da nobreza: Santo Antbnio de Lisboa (11
obras ou edi¢cdes da mesma obra), S&o Jodo de Deus (10 obras
ou edicbes da mesma obra), Sdo Teotonio, Beato Gongalo de
Amarante (2 obras ou edicbes da mesma obra). Total de 24
publicagdes.

Martires: S&o Vicente, Santa Quitéria. Total de 2 publicacdes.
Bispos: Beato Fr. Bartolomeu dos Martires (7 obras ou edic6es da
mesma obra). Total de 7 publicacdes (Souza, 2017, p. 178).

A diversidade de figuras hagiografadas relacionadas a histéria de Portugal
demonstra como o género foi importante naquele contexto dos séculos XVI e
XVII, cuja importancia ndo foi apenas para a constante reafirmacdo do
cristianismo lusitano, mas também para a memoaria politica do Reino. Ainda néo
era o contexto histérico do desenvolvimento do sentimento de identidade
nacional, todavia, a construcdo de narrativas sobre personalidades relevantes
para a historia portuguesa demonstra que ja havia um esforco intelectual, por
parte dos escritores dos textos, em demonstrar como a histéria do reino, e de
suas figuras da nobreza, era entrelacada com os préprios designios divinos
presentes nos milagres e virtudes daqueles santos e santas.

Maria de Lurdes Rosa escreve sobre os estudos historiograficos referentes
as hagiografias, além de analisar estes textos religiosos em Portugal como parte

importante nas mentalidades e nas culturas locais. Segundo a historiadora:

Uma outra forma do discurso sobre a santidade, muito anterior ao
cientifico, é o resultante das diferentes apropriagfes territoriais
daquela. Os santos e o discurso sobre eles sao referentes
fundamentais da construcdo do espaco sagrado cristdo, por dois
motivos de base, inerentes ao desenvolvimento histérico do
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cristianismo: a crenca de que 0s «objectos especiais» que sao as
reliquias possuiam um poder sacralizador sobre os locais onde
estavam [...], e a extensdo a intercessao dos santos do sentimento
de pertenca e obrigacdes comunitarias, que os levaria a zelar
preferencialmente pelos seus antigos conterraneos. Delimita-se
assim um territério, protegido na terra pelos restos dos seus
santos, e no céu por eles mesmos. Territério que, note-se, nao
corresponde necessariamente a realidade geografica, ao espaco

7

fisico do pais. Muito mais do que isso, € 0 "espa¢o sagrado",
construido a partir de diferentes categorias e alcancando limites
muito diversos, consoante o0 contexto da sua percepg¢ao e 0s
objectivos da sua produc¢do (Rosa, 2000, p. 335).

A producéo de relatos de santidade opera na construgdo do espaco de
existéncia cristd. Os vestigios fisicos da vida terrena do santo estdo presentes
nas reliquias, a continuidade da sua acédo é assegurada pelas suas hagiografias.
Reliquias e hagiografias escritas integrando-se em um processo de continua
manutencdo dos espacos do cristianismo catdlico. Da Reconquista até a
contemporaneidade, a edificacdo da cristandade lusa foi fortalecida pela producéo
de santos e santas?®. A materialidade da vida de um santo ou santa era uma
forma de fortalecer uma identidade dos cristaos ibéricos desde o periodo em que
reinos mugulmanos existiam na regidao (Nascimento, 2019).

Mesmo que os textos hagiograficos existam desde antes da invencao da
imprensa por Johann Gutenberg (c. 1400-1468), podemos afirmar que € a partir
da facilidade oferecida pela imprensa que tais relatos ganharam maior
popularidade?’, as centenas de textos catalogados no Fontes para o estudo da
santidade em Portugal na Epoca Moderna comprovam isso. Refletindo sobre a
escrita de hagiografias, seus contextos historicos de producao e as possibilidades

de pesquisa histdrica, Cristina Sobral compreende que:

%6 Renata Cristina de Sousa Nascimento também relaciona santidade e territorialidade: “As
hagiografias promoveram o ideal de santidade a ser almejado pelos fiéis, destacando pessoas
especiais, que derrotaram a morte entregando-se a ela. Mdltiplos atributos legitimavam sua
superioridade espiritual. A memdria solidificada em um passado de piedade e sacrificio garantia
sua exemplaridade, evocando homens e mulheres como heréis da fé. [...] Impulsionados por
interesses amplos a exaltacdo de santidades territoriais de origem hispénica e/ou portuguesa,
colaboraram na invencao de uma tradicdo. Na época moderna as rivalidades entre Espanha e
Portugal, e entre estes e o restante da Europa, também foram permeadas por disputas pela posse,
e quantidade de santos” (Nascimento, 2019, p. 162-163).

27 Juliana de Mello Moraes afirma que: "Tal como os protestantes, os catélicos também
valorizaram e utilizaram as potencialidades do impresso no intuito de difundir seus dogmas morais
e doutrinais. Nesse sentido, incentivaram as devocdes entre os leigos por meio da impressao e
divulgacao de hagiografias" (Moraes, 2016, p. 121).
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Embora a histéria da moderna hagiologia tenha comecado, em
Portugal, sob a égide da historiografia critica e sido conduzida
para uma finalidade liturgica, é hoje evidente que o conjunto de
textos a que chamamos hagiografia se oferece a uma
multiplicidade de perspectivas de andlise que se cruzam e se
completam para a compreensdo do fendmeno da santidade: a
histéria das instituicbes eclesiasticas, das mentalidades, da
espiritualidade, da literatura e da cultura procuram nestes textos
elementos para o entendimento da complexa rede de relagbes
histérico-culturais em que intervieram (Sobral, 2007, p. 02).

As hagiografias possibilitam constatar diversos aspectos da realidade
histérica, desde as mentalidades até as instituicdes eclesiasticas, como apontado
acima por Sobral. Sendo frutos de seu proprio contexto, este género textual
fornece dados relevantes para uma ampliacdo de nosso conhecimento historico.
E nesse sentido, que reafirmamos a relevancia das hagiografias como fontes de
pesquisa em Historia da Educacédo, especialmente da educacdo moral, entendida
como o educar-se para vida em sociedade.

As hagiografias dialogam com sua realidade social. Ao analisar os textos
do século XVI, contexto das Reformas Religiosas e da sucessdo do trono
portugués, refletimos sobre as influéncias de tais fatos na escrita dos hagiografos.
Obviamente, que as hagiografias ndo eram possiveis de serem seguidas em sua
totalidade, afinal, os modelos apresentados de conduta cristd se situam no terreno
do ideal. Todavia, esta caracteristica do género ndo descaracteriza seu carater
pedagdgico como produtor de um modelo de conduta em um momento historico
especifico. Em circunstancias marcadas por fatos de maior impacto social, como
as reformas religiosas e a sucessao de um trono, o discurso educacional a partir
do exemplo, apresentado pelas hagiografias também fornece uma certa
estabilidade moral, to necessaria em tempos de incertezas.

Analisando o cenario histérico das Reformas Religiosas e sua relacdo com

a educacéo, Franco Cambi afirma que:

No terreno religioso, porém, o século XVI caracteriza-se como
uma laceracéo - entre Reforma e Contra-Reforma - e como um
século de fermentagbes teoldgicas e pastorais, com uma taxa
bastante sensivel de utopia em relacdo ao renascimento do
cristianismo e da Igreja e que ativa um modelo de societas
christiana radicalmente novo: mais evangélica, por um lado, mais
rigidamente disciplinar, por outro. Seja como for, o século XVI
renova a educacao religiosa e a formacéo do cristdo, afastando-se
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tanto dos terrores e dos compromissos da ldade Média quanto do
cristianismo neoplatdnico do humanismo. Aqui também é a
dramaticidade da vida religiosa que € colocada no centro com sua
forte func@o social e politica. As Igrejas depois renovam o0s
processos educativos, na familia, na escola, na prépria
comunidade (Cambi, 1999, p. 248).

O "renascimento do cristianismo"”, como destacado por Cambi, influenciou
no desenvolvimento de idealizagdes cristas. Ideias de que a renovagao vivenciada
pela religido, tanto no lado protestante quanto no lado catdlico, seria capaz de
produzir novos individuos para um novo mundo. Segundo o historiador da
educacdo, a exacerbacdo deste espirito evangélico ocorreu na mesma medida
que uma rigida postura disciplinar. Essas visfes religiosas expandiram-se entdo
para todos os setores da vida, da familia e até da comunidade. As reflex6es de
Cambi contribuem para que analisemos a relevancia das hagiografias nesse
contexto. Afinal, & justamente esse modelo de existéncia cristd, entre o fervor
evangélico e a inflexibilidade da disciplina que é apresentado na Vida da
Serenissima Princesa Dona Joana. As novas idealizacGes dos cristdos catélicos
estavam presentes tanto na esfera da educacdo formal institucionalizada, por
meio da educacéo jesuita, por exemplo, quanto no ambito da educacéo enquanto
pratica de sociabilidade. IdealizagBes fornecem exemplos a serem seguidos em
menor ou maior grau, dependendo do sujeito a ser educado.

Segundo a citacdo de Cambi, as caracteristicas do cristianismo medieval e
humanista teriam dado espaco para uma vivéncia religiosa marcada pela
"dramaticidade". Considerando que o ambiente das Reformas Religiosas do
século XVI foi seguido pelo surgimento do Barroco nas artes, a dramaticidade
apontada por Cambi expressa a efervescéncia do sentimento religioso presente
nas obras artisticas barrocas. A extrema demonstracdo dos sentimentos
religiosos na propria carne, presentes em esculturas como o Extase de Santa
Teresa de Bernini refletem as caracteristicas doutrinais e as vivéncias espirituais
desses novos tempos pés-Reformas.

Mais adiante em seu texto, Cambi afirma que no século XVI existiu um
processo de formacédo de uma ética mais pessoal, "[...] relacionada que esta com
as escolhas do individuo e com a sua subjetividade, assim como com sua pessoal

visdo do mundo" (Cambi, 1999, p. 245). Nenhum individuo forma uma ética
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pessoal e sua subjetividade sem recorrer aos conhecimentos e experiéncias
previamente adquiridos. Tudo que vivemos constitui o material que utilizamos na
constante e intermindvel construcdo de nossa propria individualidade. Na
sociedade europeia da Idade Moderna, com uma realidade social, politica,
econdmica, cultural e religiosa mais dinamica do que nos séculos anteriores, 0s
referenciais disponiveis para que mulheres e homens formulassem sua

subjetividade se tornaram mais amplos. Cambi também analisa que:

Educar torna-se educar-se segundo um processo autbnomo e
responsavel, para o qual ndo existem modelos a priori, ainda que
estes vigorem na sociedade e na cultura e devam ser
individualmente revisitados para harmonizar-se com 0 proprio
papel social (pense-se na pedagogia da Contra-Reforma) (Cambi,
1999, p. 245).

O autor entende que o ato de se educar adquire uma autonomia sem
modelos a priori, apesar da sua existéncia na sociedade. Entendemos que a
existéncia de modelos de vida apresentados na sociedade e na cultura ja indicam
a presenca de exemplos a priori a serem seguidos. Nesse ponto, pensamos,
portanto, que existem sim modelos a priori. Todavia, sdo mais diversos e com
maior possibilidade de mutacdo do que nos periodos anteriores e precisamente
esta variedade € o que garante que sejam “[...] individualmente revisitados para
harmonizar-se com o préprio papel social” (Cambi, 1999, p. 245). De qualquer
forma, o desenvolvimento do individualismo tipico da Idade Moderna nao se forma
de modo idéntico e ao mesmo tempo em todo o Ocidente europeu. Em regifes de
predominio do catolicismo pos-Concilio de Trento, com maior propagagdo do
discurso disciplinar, a predominancia de modelos e idealizagbes do individuo
foram reafirmados. Embasando tais perspectivas, Juliana de Mello Moraes, afirma

que:

No contexto catélico pOs-tridentino observa-se o reforco e a
delimitacdo dos espacos de atuacdo e participacdo de homens e
mulheres na Igreja, a divulgacdo de modelos de vivéncia e
conduta, como também a realizacdo de reformas nas instituicdes
religiosas, em especial, nhas Ordens conventuais masculinas e
femininas e a promocdo e difusdo das associacdes de leigos.
Nesse panorama, a hagiografia emerge como elemento
fundamental na bibliografia destinada aos leigos (Moraes, 2016, p.
120).
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A historiadora investiga a literatura hagiografica produzida sobre membros,
especialmente mulheres, vinculados a Ordem de S&o Francisco no século XVII,
mas suas reflexdes também viabilizam analises sobre nosso objeto de estudo. O
discurso hagiografico sobre D. Joana, presente em Nicolau Dias, € situado no
contexto poés-tridentino lusitano e educa seus fiéis leigos em modelos de vida,
sendo, portanto, elemento consideravel das acdes instrutivas e morais da Igreja®.
Afinal, “a producdo e impressdo de obras destinadas aos leigos ocupou o0s
membros da Igreja, incluindo as Ordens mendicantes” (Moraes, 2016, p. 121).
Dias era membro de uma Ordem mendicante, seus escritos estavam de acordo
com os interesses de sua Igreja e Ordem. Analisando as hagiografias
portuguesas entre o0s séculos XVI e XVIII e sua relevancia historica, Paula
Almeida Mendes afirma que:

[...] ao propor vidas exemplares como modelos de comportamento
e de vivéncia da fé catdlica contrarreformistica para imitacdo dos
leitores, as «Vidas» de santos e devotas adquirem e comportam
uma importante funcdo didatica, edificante e disciplinadora,
enquadrando-se, assim, na ofensiva da Igreja poés-tridentina
(Mendes, 2013, p. 177).

Ao se deparar com exemplos, o0 sujeito encontra recursos que fortalecem
seus proprios entendimentos da realidade. O fiel identifica um modelo ético de
conduta nos exemplos de virtude encontrados nas vidas de santos. O exemplo
nao é simples imitacdo, mas € o recurso necessario para que o individuo, por
meio de sua propria autonomia, se eduque. Os exemplos advindos da virtude e da
santidade seriam basilares na educacdo dos sujeitos. Logo, compreender a
santidade como modelo de conduta nao significa que os crentes "copiavam" e
imitavam integralmente o que 0s santos e santas supostamente viveram, mas
encontravam nestas vidas bases comportamentais que os ajudariam a trilhar suas
proprias jornadas. A lembranca das acdes supostamente realizadas pelos santos
e santas, compdem o conjunto de crencas sociais e culturais da sociedade em

gue o sujeito se encontra. Segundo Maurice Halbwachs:

28 Devemos ressaltar que os protestantes também contaram com amplas e significativas agoes de
controle moral e doutrinal. Lutero, Calvino e os demais reformadores também versaram, a partir de
suas interpretacfes religiosas, sobre 0s corretos e necessarios comportamentos para a vida no
plano terreno. Todavia, optamos por focar nossos estudos no pensamento cristdo catélico lusitano
do século XVI, pois € nesse ambiente que a hagiografia aqui estudada foi produzida.
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Toda lembranca, por mais pessoal que seja, mesmo aqueles de
eventos dos quais fomos os Unicos testemunhas, mesmo aquelas
de pensamentos e sentimentos ndo expressos, esta relacionada a
um conjunto de conceitos que muitos outros possuem além de
nés, a pessoas, grupos, lugares, datas, palavras e formas de
linguagem, a raciocinios e ideias, ou seja, a vida material e moral
das sociedades das quais fazemos ou fizemos parte (Halbwachs,
2023, p. 52-53).

A vida material e moral das sociedades € constituida pelas ideias, acfes e
representagdes construidas coletivamente. Como afirmado por Halbwachs, é esse
conjunto de conceitos que dao suporte as nossas proprias lembrancas. A
religiosidade pessoal de cada individuo €, portanto, construida a partir do que a
coletividade ja havia estabelecido. A lembranca das a¢fes praticadas por santos e
santas sao parte dessa vida material e moral que sustentam a elaboracdo e a
educacao das praticas individuais de cada fiel. A formacao moral de cada catolico
e catllica ocorreu, e ocorre, a partir das narrativas coletivamente aceitas e
estabelecidas. Em a Vida da Serenissima Princesa Dona Joana encontramos um
exemplo dessa formacdo moral a partir de memorias e narrativas que compdem
uma religido.

Compreendemos a educacdo como uma atividade ampla e diversificada,
caracterizada ndo apenas pela instrucdo escolar, mas também pela formacao dos
individuos para a vida em sociedade. Os sujeitos sdo educados em diversos
lugares e momentos. Regras, normativas, leis, ensinamentos tradicionais, cultura,
esporte, religido. Em todos esses ambitos, existe alguma instrugdo sendo
transmitida para cada um dos individuos que compdem aquela coletividade.
Focando no caso religioso, discursos, oracdes, sacramentos, cancbOes e
memoérias sdo alguns dos recursos educacionais disponiveis. Ao longo da secao
abordamos as memdrias construidas em uma hagiografia como possibilidade de
pesquisa na area da educacdo. Dando continuidade aos debates, estudaremos a
vida da protagonista da narrativa hagiografica de Nicolau Dias.
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3. D. JOANA DE AVIS: UMA VIDA ENTRE A CORTE E O CLAUSTRO

Nesta secdo sera analisada biograficamente D. Joana, Infanta da Casa de
Avis e, até o nascimento de seu irméo, herdeira do trono lusitano. O estudo sobre
a vida da personagem € necessario para que, posteriormente, possamos
examinar o discurso hagiogréfico sobre a mesma. Atualmente, tanto no Brasil
quanto em Portugal, existe uma crescente bibliografia sobre D. Joana, de modo
gue nossos estudos biograficos ndo objetivam abarcar a totalidade da vida da
Infanta, tarefa que ja vém sendo realizada por outros pesquisadores. Frisamos
que nos deteremos nos principais aspectos e episodios da existéncia da princesa
com o objetivo de servir de base para as discussdes centrais da tese sobre
religido, memoria e educacao moral.

Inicialmente, estudaremos o contexto historico lusitano no século XV. A
analise desse periodo possibilitard uma maior compreensao sobre D. Joana, pois
toda mulher e todo homem sé&o fruto de seu préprio tempo e sociedade, nao
sendo possivel a sua desvinculagcdo?®. Com este mesmo objetivo,
apresentaremos, brevemente, o conturbado cenario familiar vivenciado pela
Infanta, afinal, o avd materno, D. Pedro (1392-1449), e o pai de D. Joana, D.
Afonso V (1432-1481, rei desde 1438), se encontraram em lados opostos no
campo de batalha, o que acarretou na morte do primeiro. Conflitos familiares que
prosseguiriam também no reinado de seu irméo D. Joédo Il (1455-1495, rei desde
1481).

Seguindo a sec¢dao, abordaremos biograficamente a Infanta no periodo em
que viveu na Corte, utilizando bibliografia sobre o tema e comparando eventos
presentes no conjunto hagiografico com as cronicas régias de D. Afonso V e D.
Jodo Il. O discurso sobre a vida da personagem é de especial valia para que
possamos sustentar nossas analises da relacdo entre conjunto hagiografico,
memoria e educacdo. Antes de analisarmos, também, a vida de D. Joana no

claustro, faremos uma breve apresentacdo histérica do Mosteiro de Jesus de

2% Norbert Elias, em texto introdutério a edicdo de 1968 do primeiro volume de O Processo
Civilizador, tece criticas a interpretacdes sociolégicas que nao atentam corretamente para a
relacdo entre sujeitos e sociedade em constante processo de mudancas (Elias, 2011). Cada
individuo é resultado dos acontecimentos histdricos em curso durante a sua propria vida.
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Aveiro, 0 que nos possibilitara um aprofundamento sobre a espiritualidade e o
discurso educacional presente nas fontes hagiograficas.

Cabe destacar, inicialmente, que optamos por utilizar a maior diversidade
disponivel de fontes e estudos historiograficos para tecer um estudo biogréafico
sobre D. Joana. Nesse sentido, crénicas régias, hagiografia e a producéo
historiografica, foram igualmente consultadas e analisadas. Nossa fonte de
pesquisa, o texto hagiogréafico, foi metodologicamente analisado e confrontado
com outras tipologias de documentacdes para que pudéssemos pensar a
biografia da princesa. Justificamos a utilizacdo de textos de carater mistico e
cronicas régias na mesma producédo biografica pela necessidade de ouvir todas
as vozes que, a partir de seus proprios interesses e objetivos pragmaticos,
escreveram sobre a Infanta. Ressaltamos que cada documentacdo foi estudada
respeitando suas particularidades e tendo em mente os possiveis intuitos de seus
escritores. Desprezar fontes hagiograficas em um texto biografico, quando a
documentacdo para além de tais textos é escassa, seria ignorar as ferramentas
de analise que o oficio do historiador dispde para a descoberta do passado. Todo
relato que sobreviveu ao tempo é relato de alguém e, portanto, fruto de suas
préprias predilecbes, e cabe ao pesquisador uma analise cientifica de tais
materiais a partir das metodologias pertinentes.

Na secao também faremos uma breve exposicdo de algumas fontes
histéricas disponiveis para o estudo biografico e hagiografico da Infanta, além de
fundamentarmos quais documentos foram selecionados para nossos estudos
sobre memoria e educacdo moral cristd. Assim, justificaremos nossos recortes e
escolhas no que concerne aos objetivos principais do estudo realizado. Convém
assinalar, finalmente, que o estudo biografico sobre D. Joana ndo é o objetivo
principal de nossa pesquisa. Todavia, acreditamos que, ao elaborar uma tese
sobre a memoria da filha de D. Afonso V como discurso educacional cristdo, é
necessario conhecer a vida que deu origem a tais memorias. Defendemos que
trabalhar apenas com a memoria da personagem sem a conhecer
biograficamente deixaria o presente trabalho incompleto e com consideraveis

lacunas.
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3.1 — PORTUGAL NO SECULO XV: UMA COMPREENSAO DO CONTEXTO
POLITICO, ECONOMICO E SOCIAL

No século XV a Europa passou por profundas mudancas e transformacdes
que afetaram, também, outras regides do planeta. Tais movimentacdes historicas
levaram a reestruturacdo do mundo Ocidental a partir do século XVI e o inicio de
um processo de expansdo do dominio e das culturas europeias para todos o0s
outros continentes. Diante disso, questionamos, quais foram esses
acontecimentos histéricos e como eles influenciaram o cenario lusitano?
Apresentaremos 0 contexto historico europeu e portugués no século XV como
forma de compreensdo do cenério social e cultural no qual viveu D. Joana de
Avis. Analisando a Europa Ocidental de modo geral, pensaremos nos principais
eventos politicos, econdmicos e culturais dos Quatrocentos e, posteriormente,
refletiremos sobre as particularidades do caso lusitano.

Nos seus aspectos econdmicos, 0 século XV vivenciou o desenvolvimento
do capitalismo mercantil, sistema econdmico que se consolidaria a partir das
Grandes Navegacoes (s. XV-XVII) e das “descobertas” ao final do periodo (Garcia
de Cortazar; Sesma Mufioz, 2008). No ambito politico, conflitos em diversas
partes do continente, envolvendo monarcas e seus nobres, ganharam cada vez
mais destaque. Culturalmente, as representacdes artisticas e intelectuais de
homens e mulheres foram marcadas por fatos como o Cisma do Ocidente.

A sociedade europeia dos Quatrocentos, marcada por uma economia,
politica e cultura distintas de tempos anteriores, produziu novos modos de viver a
religido, criando religiosidades originais naquele contexto. As relagdes sociais e a
cultura produzidas naquele periodo eram distintas de momentos anteriores da
medievalidade. Um dos fatos que marcaram o contexto em questdo teve inicio
ainda no final do século XIV, o Cisma do Ocidente.

Em 1309 o papa Clemente V (1264-1314, papa desde 1305), transferiu a
sede do papado de Roma para a cidade francesa de Avinhdo, permanecendo ali
até 13772 (Frohlich, 1987). Em 1378, ap6s a morte do papa Gregoério Xl (c.1329-
1378, papa desde 1370), uma divisdo entre 0os cardeais causou uma Ccisdo

temporaria entre os cristdos, segundo Roland Fréhlich:

30 “E o chamado ‘cativeiro babilénico’ da Igreja: 1309-1377” (Frohlich, 1987, p. 105).
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O desentendimento dos cardeais leva a dupla eleicdo de Urbano
VI (reconhecido pela Alemanha, o centro e o norte da ltalia, as
Flandres, a Inglaterra) e Clemente VIl (a Franga, o sul da Italia, a
Sicilia). Este “grande cisma de Ocidente” durara 37 anos (Frohlich,
1987, p. 107).

Encerrado apenas nas primeiras décadas do século XV, o Cisma dividiu a
cristandade ocidental e seus reinos entre os apoiadores de Urbano VI e os de
Clemente VII, como apontado por Frohlich. Um papado fragmentado é uma
instituicdo que perde parte de sua autoridade enquanto representacédo do poder
divino na Terra. Segundo Jérbme Baschet, “o funcionamento da estrutura eclesial
encontra-se gravemente afetado por essa divisdo na cupula e é grande o espanto
nos espiritos” (Baschet, 2006, p. 251). Dois papas no poder ao mesmo tempo,
representou uma instituicdo diferente daquela do periodo de apogeu de seus
pontifices séculos antes (Froéhlich, 1987).

Quando avancamos para os Quinhentos, as religiosidades cristas
europeias ocidentais foram profundamente transfiguradas com as Reformas
Religiosas. Como exemplo dessas mudancas, podemos citar como o0s
sentimentos de medo e angustia, frutos do contexto, tiveram influéncia nas
mentalidades. Jean Delumeau (2009) analisa, inclusive, a “ascensao da angustia
escatologica” (p. 323) entre os fins do século XIV e inicio do XV, momento da
Guerra dos Cem Anos (1337-1453) e do Cisma do Ocidente, além de verificar tal
sentimento durante as Reformas Religiosas. Sobre essa Ultima, o historiador
afirma que existia uma “atmosfera de fim do mundo” (p. 329) na Europa, 0 que
influenciava as crencas e percepcdes das pessoas, inclusive as de Lutero
(Delumeau, 2009). A ecloséo dos fatos historicos age na maneira como sentimos
e percebemos a realidade. Interpretamos a fé como companheira de outros
sentimentos, como o medo, a esperanga, 0 amor, a angustia, dentre varios outros,
todos produzidos e reproduzidos a partir da nossa interagcdo com a realidade
historica que vivenciamos.

Trabalharemos tais eventos histéricos em um momento especifico, mas
apenas citamos tais acontecimentos para ressaltar que o devir € a base da
propria historia. O constante movimento, ndo necessariamente evolutivo, € o

cerne de toda sociedade de homens e mulheres no tempo. As modificagbes que o
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cristianismo experenciou em cada contexto histérico produziram diferentes formas
de viver e sentir a religido. Interpretar os fendmenos religiosos de cada tempo e
local é necessario para a andlise da construcdo dos diferentes discursos
educacionais, tanto aqueles presentes nas instituicdes escolares confessionais,
guanto aqueles na educacdo moral de uma sociedade.

Ao destacar o movimento como parte essencial da historia, estamos
pensando em nosso proprio objeto de estudo. D. Joana, enquanto sujeito historico
existindo entre 1452 e 1490, ndo é a figura de santidade presente em seus textos
hagiograficos, e ndo € a personagem nos altares portugueses do século XXI.
Afinal, uma representacdo ndo expressa a exata factualidade do objeto
representado. Além de que, a forma como uma personagem é representada
revela mais caracteristicas do periodo histérico que a produziu, do que
necessariamente da figura que teria existido.

A influéncia educacional dos discursos hagiograficos sobre D. Joana
produziu diferentes resultados em distintos contextos. Um cristdo catdlico do
século XVI vivenciou a religiao de modo diferente do fiel do século XXI. Todos
somos parte das mudancas historicas, e a memaoria criada em torno daqueles que
serdo lembrados sera ressignificada conforme as condicdes materiais da
sociedade se alterem.

As memorias dos individuos sao elaboradas a partir de sua prépria
sociedade. Segundo Maurice Halbwachs, “assim, quando o homem pensa estar
sozinho, face a face consigo mesmo, outros homens surgem e, com eles, os
grupos dos quais eles fazem parte” (2023, p. 130). As memorias produzidas pelos
sujeitos sdo, também, as memadrias de seus grupos sociais, todas situadas em
determinado cenario. Mesmo que a religido cristd possua algumas ideias que
permanecem no tempo, como a de que Jesus Cristo € o Verbo encarnado, a
forma como cada fiel vivencia e lembra os ensinamentos religiosos, dependera
também da forma como a sua propria sociedade estd constituida naquela
conjuntura. O individual e o coletivo mesclam-se na producéo, e reproducao, das
memorias.

Voltando nossas atengOes para o0 contexto portugués de D. Joana, a
Dinastia de Avis no século XV viveu tempos de expansao e fortalecimento apds

momentos tumultuosos. D. Afonso V havia derrotado seu tio e antigo regente, o
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Infante D. Pedro Duque de Coimbra3!, na Batalha de Alfarrobeira (20 de maio de
1449) (Sousa, 1997), fato histérico que marcaria o reinado do monarca. Para além
desses conflitos dinasticos nos primeiros tempos de seu governo, também
devemos dissertar sobre as a¢fes militares e politicas de D. Afonso apds a sua
consolidacdo no poder, principalmente aquelas voltadas para a expansao da
cristandade (Nascimento, 2013).

Com a tomada da cidade de Constantinopla pelo Império Otomano em
1453, os anseios pelas Cruzadas voltaram a inspirar os espiritos de parte da
nobreza europeia. Todavia, logo os projetos cruzadisticos em prol do cristianismo
Oriental, incluindo os de D. Afonso V, foram deixados de lado (Lima, 2016). Tal
acontecimento ndo mudou as pretensbes militares do Rei lusitano, fato
confirmado pelas investidas bélicas ao Norte da Africa e a conquista de
importantes postos, como Alcacer Ceguer (1458), Anafé (1469), Arzila (1471) e
Tanger (1471) (Sousa, 1997). Conquistas que Ihe sagraram com o epiteto de “o
Africano”.

Conhecer o contexto politico de D. Afonso se faz necesséario para que
possamos analisar posteriormente a biografia de D. Joana. Afinal, como a Infanta
se inseriu nos projetos politicos de D. Afonso? Qual a influéncia da filha de El-Rei
nos caminhos que o Reino percorreu nos finais do Quatrocentos? E, mais
importante para nossa tese, como todos esses acontecimentos envolvendo a
Infanta e seu entorno contribuiram para a criagdo de sua santidade e quais 0s
impactos dessa construcdo hagiografica para uma educacdo moral? Para
responder tais questionamentos centrais, necessitamos compreender uma série
de outros fatores historicos, 0 que justifica nossa extensa contextualizacdo neste
primeiro momento.

Ao olharmos Portugal na segunda metade do século XV, encontramos um
Reino ja organizado, apesar dos conflitos entre nobreza e monarquia, € com
projetos politicos e econdmicos de grande envergadura, como as navegacoes e a

expansdo da cristandade catdlica para terras africanas®?. Tais projetos

31 O Infante D. Pedro era também pai de D. Isabel de Coimbra (1432-1455), esposa de D. Afonso
V. A morte de D. Pedro em batalha foi também a morte do préprio sogro do Rei.

32 Felipe Augusto Fernandes Borges, Célio Juvenal Costa e Sezinando Luiz Menezes, apresentam
as seguintes conquistas territoriais e militares: "A partir da tomada de Ceuta, em 1415, as viagens
dos descobrimentos propriamente ditas tém inicio: em 1419, os portugueses descobrem o
arquipélago da Madeira, em 1424 as llhas Canarias, em 1427 aos Acores e, em 1434, Gil Eanes
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encontraram-se profundamente relacionados. Ao navegar e conquistar terras,
lusitanos estavam expandindo suas possiblidades econémicas e politicas, ao
mesmo tempo em que conquistavam espacos para a fé catélica®3. Economia e
religido ndo devem ser analisadas como realidades antagbnicas. O homem que
reza € 0 mesmo sujeito que vende, especialmente apds a consolidacdo do
purgatério no imaginario cristdo da Idade Média. Ao contrario das palavras de
Jesus Cristo no evangelho®*, o fiel cristdo encontrou formas de servir a dois
senhores, sem que isto soasse contraditério para muitos dos crentes, afinal junto
com a espada da conquista material, ia a cruz da conquista espiritual.

A relacdo entre economia e fé também se fez presente na relacdo Coroa-

Papado. Sobre o caso portugués, Charles R. Boxer aponta que:

Durante séculos, a unido entre cruz e coroa foi representada pela
instituicAo da patronagem real [...] da Igreja ultramarina por parte
das Coroas ibéricas: o Padroado real, em portugués, e o
Patronato (ou Patronazgo) em espanhol. O Padroado real
portugués pode ser definido em geral como uma combinagédo de
direitos, privilégios e deveres concedidos pelo papado a Coroa de
Portugal na qualidade de patrocinadora das missfes catélicas e
dos estabelecimentos eclesiasticos missioneiros na Africa, Asia e
Brasil. Esses direitos e deveres provieram de uma série de bulas e
breves pontificios, comecando com a bula Dum diversas, de
Nicolau V, em 1452, e culminando com a Praecelsae devotionis,
de Ledo X, em 1514 (Boxer, 2007, p. 98).

A bula Dum diversas (1452) foi exarada durante o reinado de D. Afonso V,
permitindo a Coroa a expanséo e conquista de povos “sarracenos”, autorizacao
confirmada e ampliada posteriormente pela Praecelsae devotionis (1514) (Boxer,
2007). Apesar das Cruzadas serem delimitadas ao contexto entre os séculos Xl e
XIIl, os sentimentos despertados por Urbano Il no Concilio de Clermont (1095)
nao desapareceram tdo cedo na cristandade ocidental. D. Afonso V, por meio da

atinge o Cabo Bojador. Estas viagens estendem-se durante o século XV (Cabo Verde em 1456;
llhas do Principe e Sdo Tomé, em 1471, seguido da conquista de Tanger), culminando com a
passagem pelo Cabo das Tormentas (depois rebatizado de Cabo da Boa Esperanca) por Vasco
da Gama, em 1499, e a chegada e instalagdo dos dominios portugueses ao Brasil, em 1500"
(Borges; Costa; Menezes, 2015, p. 50).

33 “A afirmagéo religiosa sempre foi uma das grandes justificativas da expanséo lusitana. Mesmo
sob o uso da forca e da violéncia era aclamado o argumento da Cruz: para salvar as almas
perdidas todo e qualquer esforco era ndo somente valido como, também, escuso e necessario”
(Borges; Costa; Menezes, 2015, p. 56).

34 “Ninguém pode ser escravo de dois senhores. Ou odiard um e amara o outro, ou dedicar-se-a a
um e desprezara o outro. Ndo podeis servir como escravos a Deus e ao dinheiro” (Mt 6, 24).
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bula concedida por Nicolau V, compreendia-se como investido de uma missao
politica, militar e espiritual préxima aquela dos monarcas das Cruzadas dos
séculos XI-XIII®. A importancia dessa incumbéncia espiritual aos lusitanos
encontra eco em outros fatos histéricos. Se o Reino de Portugal possuia uma
missao divina, a santidade “natural” de alguns de seus membros, como D. Joana,
poderia mais facilmente ser construida e consumida3®.

Nacionalismo, patriotismo e todos os demais conceitos utilizados para
simplificar o sentimento de pertencimento a determinado territorio nacional (o
Estado Moderno), ndo séao tipicos da Idade Média. Mas, até que ponto nao
poderiamos considerar a alianca religido-politica em Portugal nos séculos XV-XVI
como, no minimo, um sentimento de participar em um “plano maior”? Com as
conquistas ultramarinas, as bulas papais que confirmaram o papel da Coroa
lusitana e a construcdo de santidades locais, ndo estamos diante de um elemento
unificador das mentalidades? Afinal, no século XVI ja existe "[...] a identificacdo
entre reino e soberano, perspectiva politica tipica do inicio dos Tempos
Modernos" (Arnaut de Toledo; Tozati, 2011, p. 19). Soberanos cristdos catélicos
identificados com seus reinos sdo indicativos dessas relacdes entre religido e
politica em Portugal. Posteriormente, analisaremos tais pontos ao pensarmos nas
hagiografias de D. Joana como elemento de educacdo moral e social para
lusitanos naquele contexto. Destacamos tais hipoteses apenas para refletirmos
como aquela sociedade portuguesa, em profundas transformacdes econdmicas e

sociais, poderia olhar a religido como elemento definidor de uma coletividade.

3.2 — A FAMILIA AFONSINA

Antes de analisarmos a biografia de D. Joana, é relevante escrevermos
sobre sua familia, possibilitando assim compreender melhor a princesa e 0s jogos

de poder nos quais esteve envolvida. Afinal, os pais da Infanta estiveram envoltos

35 Douglas Mota Xavier de Lima divide o reinado de D. Afonso V em trés ciclos, sendo eles: ciclo
de Alfarrobeira (1448-1455), ciclo cruzadistico (1456-1471) e ciclo castelhano (1472-1481) (Lima,
2016).

% Além de D. Joana, podemos citar outras figuras da nobreza que foram popularmente ou
institucionalmente santificadas, como a Rainha D. Isabel (1270-1336), o Condestavel Nuno
Alvares Pereira (1360-1431) e D. Fernando, o Infante Santo (1402-1443).
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em conflitos familiares desde antes do nascimento dos filhos. D. Afonso V, filho de
D. Duarte | (1391-1438, rei desde 1433) e Dona Leonor de Aragdo (1402-1455)
tornou-se rei aos seis anos de idade, em decorréncia da morte de seu pai. Deste
modo, o falecimento de D. Duarte | ocasionou um periodo de turbuléncias em
razao das regéncias que se iniciaram.

Segundo o testamento do finado monarca, a regéncia deveria ser efetivada
pela rainha vilva, D. Leonor, até a maioridade de D. Afonso aos 14 anos.
Todavia, segundo Armindo de Sousa, a vontade do rei recém falecido desagradou

0S principais grupos politicos do Reino, afinal:

Pensava-se, por um lado, que melhor andaria o governo em maos
masculinas, que as havia nobilissimas e competentes, e por outro
lado, temia-se que a regente pudesse pbr em perigo a
independéncia e paz do reino, manobrada pelos seus irmaos, os
infantes de Aragdo, que se achavam em pé de guerra contra o
monarca de Castela (Sousa, 1997, p. 420).

Em decorréncia de tais desagrados, apOs reunido das cortes, ficou
decidido, por meio do Regimento do Reino de 1438 (acordado em Torres Novas),
gue até a maioridade de D. Afonso “o poder seja partilhado pela rainha, o infante
D. Pedro e por umas ‘cortes restritas’ de celebracdo anual, instituidas para o
efeito” (Sousa, 1997, p. 420). Contudo, tal formato de regéncia foi logo suplantado
por pressao popular para que D. Pedro assumisse de fato a lideranca do Reino e
a tutoria do sobrinho (Sousa, 1997). D. Leonor fugiu de Portugal e faleceu em
Toledo, e seus restos mortais foram levados para Portugal em 1456 a mando de
seu filho (Ramos, 2007).

Segundo Renata Cristina de Sousa Nascimento (2005), a regéncia de D.
Pedro se deu com a recorrente necessidade de aliancas e negociagdes com 0s
outros membros da nobreza. Apesar destas associacfes, em 1441 o regente
casou sua filha, D. Isabel (1432-1455) com o0 jovem monarca, garantindo a
continuidade de sua influéncia sobre o trono, a0 mesmo tempo em que
impossibilitava uma alianga com uma dinastia estrangeira.

D. Isabel de Coimbra foi uma figura histérica que precisou resistir a
infortinios em sua vida. O posterior conflito de seu pai, o regente D. Pedro, contra

seu esposo, D. Afonso, acabou com a morte de um pelas forcas bélicas do outro,
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na ja citada Batalha de Alfarrobeira. Segundo o cronista Rui de Pina (1440-1522),
em sua Chronica de El-Rei D. Affonso V, tais conflitos teriam afligido muito D.
Isabel. Independentemente de como tais acontecimentos afetaram a Rainha, é
fato que o casamento real frutificou em trés filhos. Segundo o escritor:

A Rainha D. Isabel [...] era prenhe da primeira vez, e pario em
Cintra um filho, que houve nome o Principe D. Jodo, e em menino
logo falleceu, e depois pario logo a Infante D. Joana, que sempre
se chamou Princesa até o anno que vinha de mil e quatrocentos e
cincoenta e cinco, em que o Principe D. Jodo nasceo, e depois se
chamou Infante, e falleceu honestamente sem casar nem
obrigacdo de religido dentro no mosteiro de Jesu d'Aveiro [...]
(Pina, 1902, p. 128).

O cronista faz referéncia aos trés filhos de D. Afonso V com D. Isabel:
Principe Jodo (1451), falecido poucos dias ap0s seu nascimento; Infanta Joana
(1452-1490); e, D. Jodo Il (1455-1495). Inseridos em um contexto de
fortalecimento régio, necessidade de estabelecimento de relacbes com a
crescente burguesia e expansdo além-mar, D. Joana e D. Jodo Il foram figuras de
grande notoriedade para a histdria portuguesa, a primeira nas religiosidades, o
segundo na politica e na economia. Ainda sobre os filhos de D. Afonso V,
segundo o frade dominicano Nicolau Dias (1585), os trés filhos do casal real
receberam o nome de “Jodo” em devogédo ao apdstolo Sao Joao:

Mandou a Rainha [ua may que |he pulellem no bautiimo nome
loana, pola grande deuacdo que tinha ao gloriolo Apoftolo &
Euangelilta sam lodo, por amor do qual dizia, que [e tiuelle cem
filhos, a todos auia de por elte nome (Dias, 1585, p. 01).

O hagiografo ressalta a fé fervorosa da Rainha no cristianismo,
caracteristica que a princesa teria herdado ja dentro do ventre materno. Segundo
0 autor a gestacdo de D Isabel teria ocorrido sem dores nem incobmodos, um

suposto sinal da vida santa e da piedade cristd que Joana incorporaria:

Todos os noue meles § andou prenhe della foy lem nenhum pejo,
& lem dor, antes com alegria, como [enao trouxera carga alglia em
feu ventre, no g e mostrou bem qué efta lenhora auia de [er (Dias,
1585, p. 01).
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Dias produz a vida de uma santa, seu texto objetiva a celebracdo das
caracteristicas piedosas da princesa. Independente se a personagem histérica
possuia tais atributos, o discurso produzido pelo frade revela o contexto religioso
portugués e sua influéncia na cultura local. Também € interessante notar que o
texto ndo relata o mesmo nivel de fervor religioso nos breves momentos em que
cita D. Afonso V e D. Joéo Il. Evidentemente, os dois sdo referenciados como
cristdos e virtuosos, todavia, suas descricdes carecem do impeto espiritual da
Infanta. Tal fato pode nos indicar que o autor estaria destinando alguns elementos
de seu texto para leitoras, buscando criar uma relacdo mais intima com a
espiritualidade supostamente vivida pela mulher D. Joana. Um outro indicativo de
tal afirmacéo, € que a edicdo de 1585 da Vida da Serenissima Princesa Dona
Joana foi dedicada pelo frei Hieronimo Correa®” a D. Ana de Alencastro, parenta
de D. Joana e Comendadeira no Mosteiro de Santos em Lisboa, da Ordem de
Santiago.

O argumento de que componentes do texto destinavam-se com mais afinco
as mulheres é justificado, também, pelo fato de que os manuscritos originais
presentes no Mosteiro de Jesus de Aveiro, a partir dos quais Nicolau Dias
construiu sua obra, foram escritos por uma monja. Todavia, o livro editado e
impresso pelo frade dominicano ndo deve ser analisado como destinado apenas a
um uUnico publico. O destaque de certos elementos no texto colabora para uma
espiritualidade feminina, mas é necessario ressaltarmos que o conjunto da obra
afirma virtudes e caracteristicas imprescindiveis para todo cristdo, independente
do género.

Cada leitor ou leitora identificava-se com determinados aspectos do texto
lido ou ouvido. Um homem seria educado nos ideais morais cristdos do amor a
Deus, peniténcia constante e persisténcia na fé. Uma mulher teria as mesmas
diretrizes, mas poderia relacionar-se em outro nivel com a figura de D. Joana.
N&o queremos adentrar debates fenomenoldgicos, apenas reiteramos que uma
interpretacdo ndo exclui a outra, ambas apenas revelam algumas facetas das
diversas possibilidades que envolvem a contemplagédo de determinado objeto.
Ressaltamos como a obra produz uma moral cristd com possibilidades de educar

toda uma coletividade em preceitos que se acreditava serem necessarios naquele

87 Autor da epistola dedicatéria da edicdo de 1585.
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contexto. Além disso, é fato que um dos objetivos do autor era destacar, ou
construir, uma vida pautada pela santidade que servisse de exemplo. Uma vida
compreendida como modelo para cristdos e, que até hoje, segue como objeto de
devocéose.

3.3 - D. JOANA DE AVIS: A VIDA NA CORTE

Reconstruir a vida de qualquer personagem histérico € uma tarefa que
exige olhar as mais diversas fontes disponiveis. O trabalho do historiador é
efetuado com a selecdo de tais documentacgfes, realizando analises a partir da
historiografia j& consolidada e de outras fontes existentes. No caso da vida de D.
Joana de Avis, os principais documentos disponiveis sdo o conjunto documental
hagiografico e as crbnicas régias sobre os homens de sua familia. Ignorar
qualquer uma das fontes seria diminuir as possibilidades de compreensao sobre
sua vida. Optamos por realizar um estudo biografico da Infanta trabalhando as
duas documentacdes. Todo discurso é discurso intencionado, de modo que
buscaremos compreender as motivacbes e objetivos das personalidades que
produziram narrativas sobre a vida de D. Joana, sem descartar as informacdes
biogréficas apresentadas.

Nascida no dia 06 de fevereiro de 1452, D. Joana foi a segunda filha de D.
Afonso V e D. Isabel. Depois de seu batismo, logo houve a sua titulagdo como
Princesa Jurada do Reino, até o nascimento de seu irmdo, D. Jodo em 1455

(Pina, 1902). Sobre este inicio da vida de D. Joana, Nicolau Dias apresenta que:

Depois do bautiimo foy logo jurada por Princela & herdeira do
Reyno,por todos os Prelados & [enhores de titulo, & polos
Procuradores das cidades & vilas que eftauam ja juntos pera ilto
na melma cidade de Lixboa, onde auia muita alegria, & le fazia
muita felta, & tambem por todo o Reino (Dias, 1585, p. 01).

Como apontado pelo trecho acima, apos o falecimento do primeiro

herdeiro, houve a preocupacédo com a continuidade da Dinastia na figura de D.

38 D. Joana é padroeira da Diocese de Aveiro em Portugal e sua devocdo estende-se também
para o Brasil. Na cidade de Votuporanga, no estado de Sao Paulo, encontra-se a Paroquia Santa
Joana Princesa.
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Joana, pelo menos até o nascimento do futuro D. Jodo Il. Dias ndo escreveu
sobre possiveis receios da Corte com a possibilidade de a princesa tornar-se
governante de Portugal. Receios que seriam naturais, devido ao contexto histérico
em que rainhas governantes eram relativamente raras, além de serem
frequentemente questionadas em sua autoridade e capacidade de governo®.

D. Isabel faleceu pouco tempo ap6s o nascimento de seu ultimo filho, de
modo que as duas criangas foram criadas por damas da nobreza lusitana. Sobre
tais figuras que ocuparam o papel materno, Inés Sofia Lourengo Olaia, afirma

que:

Depois da morte da rainha sua esposa, cré-se que Afonso V
confiara a educacéo dos infantes a Beatriz de Menezes até 1462,
guando tera sido substituida por uma outra dama, Beatriz de
Vilhena. Esta Ultima, além de aia do principe D. Jodo a partir
desse momento, era sua madrinha de batismo. O Memorial da
Infanta Santa Joana menciona a mesma Beatriz de Meneses, mas
conta-nos igualmente que quem criou D. Joana foi a infanta Filipa.
[...] Néo seria estranho que, mesmo nao sendo formalmente a
responsavel pela criacdo dos infantes, D. Filipa tivesse uma
relacdo proxima com eles: seria a figura mais proxima da mae que
Ihes restava e uma constante no seio da corte (Olaia, 2022, p.
311-312).

Lourenco Olaia aponta que, formalmente, Beatriz de Menezes e,
posteriormente, Beatriz de Vilhena teriam sido responsaveis pela educacdo dos
jovens principes. Todavia, como analisado pela autora, o texto Memorial da
Infanta Santa*® indica também o papel de D. Filipa de Coimbra (c. 1442-1493),
irma de D. Isabel, e, portanto, tia materna, na criacao dos filhos de D. Afonso V.

Figura esta que permaneceu presente na vida dos sobrinhos até a idade adulta®!.

39 Como exemplo podemos citar a propria avé paterna de D. Joana, afinal, D. Leonor ndo
conseguiu apoio para continuar na regéncia durante a menoridade de D. Afonso V. Como
exemplos histéricos de rainhas que puderam governar, hdo sem serem questionadas, podemos
mencionar Isabel | de Castela, a Catélica (1451-1504, rainha de Castela e Ledo desde 1474) e as
inglesas Maria | (1516-1558, rainha desde 1553) e Elizabeth | (1533-1603, rainha desde 1558).
40O Memorial da Infanta Santa, de autoria de uma monja dominicana do Mosteiro de Jesus de
Aveiro, foi escrito, possivelmente, entre as décadas de 1510 e 1520. O texto foi o primeiro relato
biogréafico e hagiografico dedicado a D. Joana. Tal material também foi a “base” para nossa fonte,
a Vida da Serenissima Princesa Dona Joana, Filha d’El-Rei Dom Afonso o quinto de Portugal.

41 D. Filipa esteve com a Infanta no Mosteiro de Odivelas e permaneceu durante um tempo com a
sobrinha em Aveiro. Neste Ultimo, ocorreu um desentendimento entre as duas: “Quando a infanta
toma o habito, Filipa teria ficado mais alguns dias junto do mosteiro, ‘e foy sse pera 0 moesteiro de
udyvellas’. A crénica diz-nos que foi em 25 de janeiro de 1475 que D. Joana tomou habito. N&ao
parece ter ficado contente a tia: tomou nojo prolongado (ou seja, luto), nunca mais quis falar com a
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José Antonio Rebocho Christo (2013), também faz referéncia as ja citadas D.
Beatriz de Meneses, D. Beatriz de Vilhena e D. Filipa, na educacdo da jovem
Princesa, além de também indicar "[...] Frei Jodo Rodrigues, [...], @ quem alguns
autores associam a figura de Vasco Tenreiro, tal qual a de Gil Peres, e para seu
confessor, no Paco, Jodo de Airas que a acompanhara a Odivelas" (Christo, 2013,
p. 122).

Da infancia, o hagiografo Nicolau Dias ressalta a inteligéncia e a piedade

religiosa prematuros da Infanta:

Alsi como efta fenhora Princela crecia na idade, alsi crecia na
fermolura, & no [laber, de maneira que todos le elpantauam &
louuauam a nolfo Senhor,& [endo de pouca idade governaua [ua
cala & leu eftado, como [e fora molher perfeita. Sendo de noue
pera dez annos, comegou a aparecer nella hum relplandor grande
de amor de Deos [..], aprendia com muito cuidado a ler,&
gramatica. la nefta idade ouuia milla com muito recolhimento &
linaes de deuagéo, dizendo certas oragdes a nolla Senhora, & nao
gueria que Ihe falalle ninguem té as ter acabadas (Dias, 1585, p.
02).

No contexto historico analisado, a formacdo minima no conhecimento das
letras e da religido era normal na educagéo de uma infanta. Todavia, ndo deixa de
chamar a atengdo como Nicolau Dias constantemente no texto ressalta que a fé
de D. Joana a destacava dos demais. Tal personalidade teria se mantido em toda
a adolescéncia da princesa, momento em que por volta dos quinze ou dezesseis
anos teria iniciado mortificacdes fisicas, como o uso de uma estamenha aspera

gue usava por debaixo das roupas e a utilizacao do cilicio:

Ordenou logo que daglla alpera eltamenha Ihe fizellsem
camilas,curtas das mangas,& eltreitas do corpo,pera que andallem
debaixo das outras ricas, & nao le pudellsem ver.

[...] com o grande amor que tinha ao Senhor immortal, que queria
tomar por elpolo, cingialse & apertauale debaixo da eftamenha
com ha alpero cilicio,atormétando [ua delicada & tenra carne,que
ao mais que a efte tempo tinha, eram quinze, ou delaleis annos”
(Dias, 1585, p. 05).

sobrinha e partiu para Odivelas, levando consigo a freira que as acompanhara” (Olaia, 2022, p.
314).

O relato hagiografico aponta que uma relagcdo mais intima entre sobrinha e tia foi reatada apenas
nos ultimos meses de vida da Infanta, quando a mesma ja estava em estagio avancado de
doenca.
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Além de tais tormentos fisicos, Dias também cita os jejuns e vigilias
praticados pela princesa: “Crecia nelta lancta Princela o delprezo & aborrecimento
do mido, & o amor de Deos, & alsi [e esforcaua nos exercicios da virtudo fem
cantar, com jejUs, vigilias, oragdes, dilciplinas,& cilicio” (Dias, 1585, p. 07). A
memoria construida por Dias é uma memoaria exemplar, digna de educar cristdos
e cristds. Independente de D. Joana ter realizado tais atos de desprezo ao proprio
corpo, a importancia desse discurso é o seu carater de instrugdo para uma
determinada vida crista.

O discurso proferido é construido a partir da linguagem daquela
comunidade. Comunicam-se ideias e ensinamentos a partir das palavras e
conceitos que a comunidade entende. Maurice Halbwachs destaca o papel da
linguagem como sistema de elaboracdo das concepcdes compartilhadas pelo
grupo: “[...] a linguagem consiste, portanto, em uma certa atitude mental, que so é
concebivel dentro de uma sociedade, ficticia ou real: € a funcdo coletiva por
exceléncia do pensamento” (Halbwachs, 2023, p. 86). Dentro da comunidade
cristd catdlica, as atitudes de depreciacdo do corpo, com seus jejuns, vigilias e
cilicios, deveriam ser comunicadas e ensinadas por possuirem significado e
relevancia. Ao desenvolver uma narrativa hagiografica como recordacédo da vida
da filha de um rei lusitano, Dias estava desenvolvendo uma forma de educar
cristaos.

Ainda segundo o hagiografico, toda essa religiosidade exacerbada nao era
de conhecimento publico, sendo compartilhado apenas com alguns criados de D.

Joana:

Tomou mais particular affeicam com hiia molher de [ua cala, que
de pequena fora criada da Rainha [ua may, molher muito deuota &
recolhida,zelofa do bem & da virtude,& fora das vaidades do
mundo. CO elta comecgou a falar,& a elta delcobrio os [lecretos
delejos de leu coracdao,& tambem com hiia lua couilheira,molher
viuua,& de idade,& da criagdo antiga da Rainha [ua may, a qual el
Rey leu pay tinha dado aquelle officio, por [er muito auilada, como
elle tinha exprementado muitas vezes em diuerfos negocios. A
eltas duas falou elta Princela [ecretamente, & Ihes dille o
alsinalado [ervico § dellas queria, tomandolhe palaura de terem
fegredo, em tudo o que della loubellem. O melmo fez a hi criado
da Rainha lua may, homé de idade, prudente & auilado, fiel & de
muito legredo,que el Rey leu pay tinha feito theloureiro de [uas
joyas,& de toda [ua fazenda,& ella o fez theloureiro das coulas
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[pirituaes,que delejaua fazer pera pér em obra feu [ancto
prepolito,pera bem de [ua alma” (Dias, 1585, p. 04-05).

E fato histérico que D. Joana viveu praticamente metade de sua vida no
Mosteiro de Jesus de Aveiro. Ao escrever que a princesa compartilhava de seus
sentimentos religiosos com pessoas de confianca ao seu redor, Dias buscava
identificar que os interesses espirituais da Infanta fizeram parte de toda a sua
vida. O cronista régio Rui de Pina afirma que a princesa teria sido enviada para
um mosteiro por questdes mundanas, como gastos excessivos na Corte (Pina,
1902). A versao apresentada por Dias é completamente diferente, e o autor desde
o inicio de sua narrativa ja tenta demonstrar como D. Joana era naturalmente
destinada a vida religiosa.

Sendo filha do rei, era corriqueiro que a Infanta participasse de festividades
da Corte e, nessas ocasifes, Dias aponta que D. Joana cumpria seu papel,
usando as roupas e joias que eram de se esperar de sua posicdo social,
entretanto, o cilicio e a estamenha aspera sempre estavam presentes
mortificando secretamente seu corpo, demonstrando que seu coragao e alma se

guardavam apenas para Deus:

N&o queria que le fizellem no pago jogos, nem momos de
vaidades, nem queria ter leréo, lendo quando el Rey leu pay o
vinha ter cd ella, com o Principe leu irmao, & os Duques,
Marqueles, Condes, & outros [enhores, & fidalgos , & ella com [uas
donzellas fahia a receber a leu pay com grande pompa, por
comprir o que Ihe elle mandaua,& [ua aya,mas debaixo dos viltidos
ricos & das ricas joyas, & de muita pedraria,hia viltida de lad muito
alpera, & cd cilicio. E ainda que por mandado de fleu pay dancgale
alglias vezes c0 elle, & com o Infante dom Fernando [eu tio, por
verem o muito ar & graca com que o fazia, da cinta tee os giolhos
hia apertada cd tiras de cilicio, que lhe trazia muito lecretamente
aquella lua lecretaira & amiga.

Acabado o Serdao que tinha coltrangidamente, por obedecer a el
Rey leu pay, & dadas boas noites as damas, recolhiale efta
[enhora em [eu oratorio lecreto, & ali cd muitos gemidos & deuotas
oragdes , chorando muitas lagrimas proltrada por terra, offerecia
aquelle Senhor que amaua com todo leu coracédo,deuoto [acrificio
de louuor,pidindolhe muito afincadamente que Ihe abrille
caminho,& |he delle maneira como o leruille a elle fomente,
deixadas todas as pompas & vaidades delte mundo (Dias, 1585,
p. 05-06).
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Diante das necessidades da vida publica, D. Joana cumpria o seu papel
como filha do Rei. Entretanto, o seu coracdo, na narrativa de Dias, pertencia
unicamente a Deus. Nesse momento de seu texto, o hagidégrafo desenvolve o
carater exemplar da personagem sem desvincula-la das incumbéncias da Corte.
A participacdo da Infanta no cotidiano da corte lusitana pode ser comprovada
historicamente, jA seus sentimentos quanto a Deus ndo sabemos. Tais
informagdes pertencem ao campo da construcdo narrativa de Dias, onde uma
memoéria € produzida objetivando uma educacdo do cristdo e da crista
idealizados. As ac¢bes politicas de um nobre medieval ndo diminuiam sua
religiosidade, mas a D. Joana descrita por Dias desprezava o mundo terreno e
seus problemas.

O desapreco a determinados aspectos do corpo diante das necessidades
espirituais foi, e ainda o é%?, uma constante no cristianismo. A teéloga Uta Ranke-
Heinemann afirma que o cristianismo, jA em seus dois primeiros séculos, se
distanciou de suas raizes judaicas quanto ao prazer sexual e ao casamento nao
apenas para fins de procriagdo, e aproximou-se de uma visdo negativa em
relacdo ao prazer sexual (percepcdo advinda do estoicismo) e uma hostilidade ao
corpo fisico (resultado da influéncia gnéstica) (Ranke-Heinemann, 2019). No caso
do gnosticismo, as oposicées encontradas desde Paulo de Tarso ndo impediram
que algumas ideias gn0sticas atingissem as mentalidades cristas,
especificamente quanto a relacdo com o corpo fisico.

Sustentando-se em uma base platbnica de oposicdo Mundo Sensivel e
Mundo Inteligivel, reavivada pelos conceitos Cidade de Deus e Cidade dos
Homens, em Santo Agostinho (354-430), o Paraiso eterno € preferivel a
existéncia fisica e terrena. Alguns dos pecados veniais da atual religido catolica
sdo prazeres corporais: a gula, a luxuria, a preguica. Dialogando com a narrativa
de Nicolau Dias sobre D. Joana, é perceptivel como o autor utiliza a Infanta para
ensinar que controlar, e até menosprezar, a propria carne purificam a alma e

contribuem para a conquista da vida perpétua ao lado de Deus. Afinal, na

42 Os posicionamentos da Igreja Catélica quanto ao corpo ndo mudaram muito em nossos dias,
pois “mesmo no Ultimo século a ideia de que o corpo humano € algo negativo, algo de que a
pessoa proxima a Deus deveria se libertar, tem importancia decisiva para os celibatarios da Igreja”
(Ranke-Heinemann, 2019, p. 138).
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hagiografia, desprezar o proprio corpo e seus desejos era uma pratica cotidiana
de D. Joana desde a sua juventude na Corte portuguesa.

Segundo seu hagibégrafo, ainda durante sua infancia e adolescéncia na
Corte, D. Joana demonstrava uma grande devocao a Paix&o de Cristo:

Era muito deuota da payxdao de Chrilto noffo Senhor, &
continuamente jejliaua no pacgo as feltas feiras a pdo & agoa com
filencio , ou falando muito pouco, & o necellario. As noites do dia
da lefta feira ndo le delpia, & as mais dellas nao [e lancaua em
cama, mas eftaua em oragado no leu oratorio, & tomaua grandes
dilciplinas. De pequena comecgou a [er td deuota da payxao de
Chrilto noffo Senhor, que nao podia reter as lagrimas quando lia,
ou meditaua nella, com muita deuagdo & compaixdo,& quado a
ouuia prégar, ou ler, tinha tam grande dor & [entimento interior,
como [e o vira eltar prefente chagado, & padecer. E lobre tudo era
muito deuota daglle paffo da paixao,quando Chrifto nollo Sefior
orou no Orto,& da agonia que entam teue. Toda [ua vida, desna
[lua mocidade,lempre tomou certa hora cada dia na qual [e
encerraua loo, & langada com o rofto em terra com muitas
lagrimas, gemidos,& [olpiros,como pelloa que tinha em [eu
coragdo grande dor & angultia, fazia longa oragéo, dizendo as
palauras que o Senhor dille naquelle pallo, leuantandole &
tornandole a langar em terra (Dias, 1585, p. 07).

Nicolau Dias escreve extensamente sobre a devocdo de D. Joana a Paixao
de Cristo. O corpo do Filho de Deus foi torturado para a salvacdo de todas as
almas. O corpo da devota € depreciado com jejuns, vigilias e demais disciplinas
para que a mesma se aproxime mais do seu Salvador. A mente, e a alma, do
leitor cristdo no século XVI sdo instigados e até moldados para que se eduquem a
partir de tais exemplos. Ressaltando que esses aspectos da fé da personagem
historica D. Joana, ndo podemos reconstruir com fidelidade, apesar de serem
plausiveis para o contexto historico.

Voltando-nos a citagdo, em determinados momentos do trecho, podemos
perceber similaridades com o fenbmeno dos éxtases religiosos. Ao pensarmos em
tal experiéncia ascética, no que concerne ao cristianismo catolico, a figura de
maior popularidade foi a escritora, mistica e freira carmelita espanhola Teresa de
Avila (1515-1582). Pedro Peixoto Ferreira analisa o éxtase de Santa Teresa

expondo que:

Segundo Teresa, seus éxtases eram experiéncias de curta
duracéo, de total alheamento em relagdo ao mundo terrestre, de
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supressdo da sensibilidade cotidiana e de auséncia de
pensamento consciente e de intencionalidade. Eram instantes de
total entrega a uma sensagao de prazer e alegria que suprimia
toda  espécie de  propriocepcdo, autoconsciéncia e
intencionalidade, que anulava totalmente o corpo e dissolvia a
alma em uma total identificacdo com Deus. Nas palavras de
Teresa, “a alma se torna totalmente morta para as coisas
mundanas, e vive apenas em Deus” (cf. James, 1902, p. 400).
Essa morte terrestre como contrapartida de um nascimento divino
parece estar diretamente relacionada as “dores mortais” que
assolavam Teresa antes de sua alma se desprender de seu corpo,
a impressao de que “se naquele momento seu corpo devesse ser
cortado em pedacos por designio divino, ela sentiria nada além do
mais vivo conforto” (cf. James, 1902, p. 405).

A parte que cabe ao corpo nesta “dor” parece ser provocar uma
tensdo insuportavel, a ponto de provocar o éxtase: sublimacao da
dor em prazer pelo abandono do corpo (Ferreira, 2007, p. 225-
226).

Comparando o éxtase de Teresa de Avila com as experiéncias de D. Joana
relatadas por Nicolau Dias, podemos fazer alguns paralelos. Assim como Teresa,
D. Joana teria se conectado com o mundo espiritual por meio da dor.
Caracteristica ressaltada pela devocdo da Infanta para com a Paixdo de Cristo®3.
Retomando um trecho do texto, Dias narra que a princesa “[...] tinha tam grande
dor & lentimento interior, como [e o vira eltar prelente chagado, & padecer” (Dias,
1585, p. 07). Neste trecho, podemos perceber a similaridade com a analise de
Pedro Peixoto Ferreira, ao apontar a “dissolugdo” da alma ao se encontrar com
Deus como parte do éxtase. A conexao efetuada com o Criador anula o corpo.
Uma religiosidade feminina pautada pelas percepcfes corporais em sintonia com
Deus ocorre com certa frequéncia no imaginario cristdo, afinal, desde a propria
Virgem Maria encontramos o corpo feminino se submetendo aos designios e
vontades do Divino. Corpos e almas sédo submissos a Deus, afinal, segundo o

Catecismo da Igreja Catolica (CIC):

43 Nicolau Dias enfatiza a devogao de D. Joana a Paixdo de Cristo, inclusive relatando a realizagéo
de um ritual cristdo simbolo de humildade que ocorre anualmente na quinta-feira santa (ou quinta-
feira de endoencgas), a cerimbnia do lava-pés: "A quinta feira de Endoencas & noite, cumprindo o
mandado de Chrifto nollo Senhor, & imitando o leu exemplo, mandaua ao leu Secretairo (o qual
fomente fabia de [ua lancta vida) § lhe trouxelle (muito fecretamente) doze molheres, as mais
eltrangeiras, pobres,& necelsitadas que achalle, [em ellas laberem onde vinham, & depois de
eftarem na [ua camara, elta muito humilde lenhora Ihes lauaua os pés com [uas proprias maos,
polta de giolhos,& os alimpaua,& beijaua, & tambem Ihes lauaua as maos, & daua de viltir a todas,
& a cada hiia daua elmolla pera feu mantimento, & calcado,& logo as tornauam a leuar ao lugar
donde vieram, [em laberem, nem entenderem quem era a pelloa que lhes fizera aquella boa obra,
nem onde fora feita" (Dias, 1585, p. 08).



95

A pureza do coracdo nos permitirA ver a Deus e nos permite
desde ja ver todas as coisas segundo Deus.

A purificacdo do coracao exige a oracdo, a pratica da castidade, a
pureza da intencéo e do olhar (CIC, 2000, n® 2531-2532).

O Catecismo da Igreja Catdlica € claro na importancia do corpo (na sua
castidade e no seu olhar) ser direcionado a purificagdo necesséaria para
contemplar a Deus e Sua criacdo. Apesar de separadas temporalmente e
geograficamente, exemplificamos D. Joana e Teresa de Avila apenas como
exemplos de como o corpo, em especial o feminino, recebeu destaque nos
discursos cristdos. O discurso e a memoria produzidos pela hagiografia possuem
um carater de educagio moral, afinal, como analisado por Emile Durkheim (2014),
a transmissao de conhecimentos ocorre por meio da educacéo.

Nicolau Dias destaca as vivéncias religiosas de D. Joana em um periodo
de grande efervescéncia religiosa na Europa. Catdlicos e protestantes, além dos
embates teoldgicos, vivenciavam conflitos bélicos em diversas partes do
continente. O Concilio de Trento (1545-1563), em documento da Sesséo VI de 13
de janeiro de 1547 ressalta a importancia da Paixdo de Cristo como elemento da
salvacdo**. Deste modo, destacamos, uma vez mais, o carater pedagogico da
Vida da Serenissima Princesa Dona Joana, pois o texto valoriza um dos dogmas
da fé catdlica em um periodo em que a Igreja buscava educar seus fieis ha sua
ortodoxia.

D. Joana, por volta dos vinte anos, decidiu abandonar a Corte e entrar
definitivamente para a vida religiosa ingressando em um mosteiro. Tal deciséo
nao aparece nas fontes hagiograficas como algo impensado e repentino. O texto
demonstra que, com pouco mais de dez anos, a Infanta jA se mostrava

desgostosa do mundo e buscava uma forma de servir a Deus. Durante a

44 No Capitulo Ill, do documento da Sessdo VI do dia 13 de janeiro de 1547, encontra-se: "No
obstante, aunque Jesucristo murié por todos, no todos participan del beneficio de su muerte; sino
solo aquellos & quienes se comunican los méritos de sua passion. Porque asi como no nacerian
los hombres efectivamente injustos, si no naciesen propagados de Adan; pues siendo concebidos
por él mismo, contraen por esta propagacion su propria injusticia; del mismo modo, si no
renaciesen en Jesucristo, jamas serian justificados; pues en esta regeneracion se les confiere por
el mérito de la pasion de Cristo, la gracia con que se hacen justos. Por este beneficio nos exhorta
el Apéstol & dar siempre gracias al Padre Eterno, que nos hizo dignos de entrar a la parte de la
suerte de los santos en la gloria, nos sac6 del poder de las tinieblas, y nos transfiri6 al reino de sua
hijo muy amado, en el que logramos la redencion, y el perdon de los pecados" (Concilio de Trento,
1848, p. 54-55, destaques no original).
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adolescéncia, D. Joana conversava com confidentes (criados e religiosos) com os
quais compartilhava seus desejos de servir a Jesus Cristo. Um episédio de maior
destaque, segundo a hagiografia, que contribuiu para a decisao da Infanta em
ingressar institucionalmente na vida religiosa, seriam as cartas que a mesma
trocava com outra jovem nobre, D. Leonor de Meneses (filha de D. Duarte de

Meneses, Conde de Viana). Segundo Nicolau Dias:

E porque a dita dona Lianor por morte do Conde seu pay eftaua
mais em [ua liberdade, & ndo muito coftrangida a calar, & alsi
podia mais facilmente perguntar & [aber qual era o molteiro no
qual pudelsé leruir a noflo Senhor milhor, & mais quietamente,
como abelhas muito agucgolas trabalhaud c¢d muita diligencia de
inquirir & saber,onde poderido achar & recolher o milhor mel, &
mais doce & laborolo,da dogura diuina & [piritual,pera manterem &
fartarem [uas almas,leruindo ao muito alto Deos,mandando a dita
dona Lianor dizer muito fecretamente a lenhora Princela,0o que
podia [aber & entender, & a Princela a ella (Dias, 1585, p. 11).

Segundo os textos hagiogréaficos, o desejo e a ansia de servir a Deus
sempre estiveram presentes com a filha de El-Rei. A decisdo pelo claustro foi,
portanto, uma decorréncia Obvia fruto de uma religiosidade singular. Segundo
Dias, D. Joana teria primeiramente permanecido por volta de dois meses no
Mosteiro de S&o Dinis de Odivelas® em 1471, tendo posteriormente ingressado
no Mosteiro de Jesus de Aveiro, onde tomaria habito em 1475. Este periodo de
sua vida ndo ocorreu sem embates com o restante da familia. D. Afonso V
aparece na hagiografia como um pai infeliz com a decisdo da filha. Insatisfacédo
também presente em D. Jodo Il e D. Filipa. Segundo Dias, D. Jodo Il teria
apresentado comportamentos até violentos com a irma, inclusive ameagando
rasgar o habito. Segue exemplo de trecho da hagiografia em que D. Jodo e o

Bispo de Evora teriam tentado dissuadir a Infanta da vida religiosa:

[...] & o Principe a tomou pola méo,& vieram ambos pera a
varanda, onde outra vez de nouo o Principe,& o Bilpo lhe tornaram
a perfuadir que tiraflle o habito, dizendolhe ambos da parte del Rey
palauras muito alperas, & chegaram a tanto que lhe dilferam

45 “Sahio do pago muito lecretaméte hiia noite,acompanhada de poucas pelloas & alsinadas como
conuinha a lua guarda & honeltidade, [em mais pompa nem gente, & foy ao molteiro de Vdiuelas,
onde a Abbadela, & Freiras a receberam muito bem,marauilhd-dofe muito de fua vinda tam [ubita,
& a taes horas” (Dias, 1585, p. 31).
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agaltadamente que |he romperiam o habito que tinha viltido (Dias,
1585, p. 46).

Vale destacar que, segundo Nicolau Dias, apds desistirem de dissuadir a
Infanta de viver em um convento, D. Afonso e D. Jodo teriam recomendado que a
mesma se retirasse temporariamente ao Mosteiro de Santa Clara de Coimbra%,
sugestdo que de logo foi rejeitado por D. Joana*’. Segundo o texto hagiogréfico, o
conselho e sugestédo pelo Mosteiro em Coimbra n&o significou que os familiares
teriam aceitado integralmente a vontade da jovem, afinal, a continua insisténcia
para que contraisse matriménio continuou presente por varios anos na vida da
princesa. A memoria construida pela hagiografia € um exemplo a ser seguido
pelos leitores, leitoras e ouvintes, no sentido em que a castidade entregue a Deus
€ superior ao proprio matrimonio, tema esse recorrente na histéria do cristianismo
desde seus primeiros séculos (Ranke-Heinemann, 2019).

Casar infantes era um ato politico, ratificava aliancas, legitimava
pretensdes, fortalecia a Coroa. Os jogos politicos, especialmente dinasticos, em
torno do casamento de nobres foi tema de grande relevancia desde o inicio da
Dinastia de Avis (Coser, 2008). As fontes hagiograficas ao ressaltarem a decisao
de D. Joana pode ser interpretado como a afirmacdo do espiritual sobre o
temporal. A vontade de Deus acima dos designios humanos. O comprometimento

amoroso da princesa por seu "esposo divino" é eterno, estando além de qualquer

alianca com o carnal.

46 Segundo Nicolau Dias, ainda na adolescéncia e antes de decidir tomar atitudes mais drasticas
para efetivar o ingresso em um mosteiro, D. Joana e D. Leonor de Meneses haviam se
interessado pelo Mosteiro de Santa Clara de Coimbra, além do Mosteiro de Santa Clara de Lisboa
(Dias, 1585, p. 11). Na narrativa desenvolvida pelo frade, a posterior rejeicdo de D. Joana ao
Mosteiro de Coimbra pode ser interpretado como indicativo do tipo de religiosidade que o autor
objetivava ressaltar, sendo mais voltada para a humildade e rigor observante presentes no
Mosteiro de Jesus de Aveiro.

47 Dias assim comenta sobre a saida do Mosteiro de Sdo Dinis de Odivelas, a negacdo do
conselho do pai e do irméo sobre o Mosteiro de Santa Clara de Coimbra e a decisédo pelo Mosteiro
de Jesus de Aveiro: "Vendo efta lenhora as contradicbes de todo o Reyno que creciam cada
dia,pera ella ndo auer de cumprir o que tanto delejaua,ndo quis eftar mais no molteiro de
Vdiuelas,& alsi pidio a el Rey leu pay que a deixalle hir pera onde tiuelle o recolhimento [&]
quietagdo do [piritu que delejaua , porque néo viera a Vdiuelas pera eftar ahi,mas pera dahi fair
mais afforrada. Dillelhe el Rey & o Principe leu irmdo, que parecia bom conlelho meterfe no
mosteiro de lancta Clara de Coimbra,que era muito [umptuolo,& eftauam nelle molheres muito
nobres,& era lugar onde a elles poderiam hir ver muitas vezes & conlolarle com ella, & ajudarfe de
feu prudente conlelho. Relpondeo efta fenhora muito auifadamente ao que el Rey leu pay & o
Principe leu irmao Ihe aconlelhauam, de maneira que nao parecelle que delprezaua leu conlelho, &
que lhe ndo queria obedecer, mas o leu delejo era querer vir eftar com Chrilto pobre, & pequeno
no molteiro de IESV de Aueiro" (Dias, 1585, p. 32).
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A entrada na vida religiosa constitui um dado importante dentro da
biografia, e da hagiografia, de D. Joana. Afinal, na medievalidade, a mulher nobre
possuia basicamente duas possibilidades de vida: o casamento ou o claustro.
Diante das imposi¢cfes cotidianas de pais, irmaos e esposos, o0 claustro poderia
ser concebido como local de liberdade das mulheres. Desde as sociedades
feudais, as mulheres lideres em seus conventos possuiam autonomia e poder
(Nascimento, 1997). Um espaco social de mulheres e governado por mulheres.
Maria Filomena Andrade afirma que:

Durante toda a ldade Média, muitas mulheres optam por,
isoladamente ou em grupo, abandonarem o mundo e viverem em
oracao e peniténcia. Penitentes, monjas, reclusas ou beguinas, a
sua acgéo traduz uma rejeicdo profunda da esfera social e das
suas origens, na encruzilhada do ascetismo e do ideal apostdlico,
associando o espirito de pobreza e de caridade a busca do
sofrimento fisico. A vida religiosa passa a ser um estilo de vida e
nao um estado. Assim, leigas umas, religiosas outras, entre elas
rainhas, oblatas, ou terceiras, estas mulheres escolhem, numa
época em que a sociedade as empurra para a tutela masculina, o
isolamento, a peniténcia, e especialmente a castidade e as obras
de misericérdia. Desde meados do século Xl e a par do
desenvolvimento do culto mariano, hd uma entrada massiva de
mulheres na vida religiosa (Andrade, 2000, p. 181-182).

Andrade analisa que as mulheres, ao optarem pela vida religiosa, estavam
rejeitando uma esfera social da qual se originavam. Analise parcialmente valida
quando pensamos na narrativa hagiogréfica de Nicolau Dias, afinal, a princesa ao
entrar para a vida religiosa, rompe com as expectativas e projetos politicos de seu
pai e seu irmédo. As aliangas politicas entre monarquias se efetivavam por meio do
casamento, e eram de especial importancia naquele periodo de ampliagdo das
esferas de influéncias das monarquias nacionais. Todavia, cabe destacarmos que
0S mosteiros e conventos femininos ndo deixavam de ser espacgos de exercicio de
poder, inclusive representativo das hierarquias existentes fora do claustro. O fato
de que mulheres advindas da alta nobreza comumente tornavam-se superioras é
um exemplo de tal afirmacédo. A propria Infanta em questado nédo era uma religiosa
como as outras do Mosteiro de Jesus de Aveiro. Seu peso politico e econémico,
tanto para o Mosteiro, quanto para a vila de Aveiro, revela como o claustro nao

7

era um espaco deslocado da realidade social externa. Também é necessério
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ressaltar que nem todas as mulheres entregues a vida religiosa possuiam
sentimentos “santos e castos”, como a afirmacéo de Andrade parece pressupor.
Ainda segundo Andrade (2000), na ultima citagdo acima, a negacao do
matrimonio e a entrada para a vida religiosa se efetivavam como um estilo de vida
muito mais do que como um simples estado temporario. A historiadora nos
possibilita refletir que a estadia de uma mulher em um convento ou mosteiro
(quanto efetivada por decisdo ou vontade da mulher, e n&o simplesmente por
imposi¢do masculina) ndo era simplesmente um ato fisico, de permanecer em tal
local, mas era primordialmente a escolha por um modo de viver e existir oposto
aguele encontrado fora do claustro, onde o poder dos homens fazia-se mais
presente do que as vontades das mulheres. Entendemos que tal “estilo de vida”
pode ser compreendido como uma forma de liberdade, pois representava a
possibilidade dessas mulheres em guiarem a sua existéncia de modo distinto dos
desejos e anseios de seus pais, tios e irmdos. Nesta perspectiva, segundo

Nicolau Dias, D. Joana por volta dos quinze anos:

Comegou a cuidar nelte tempo, como poderia por algiin noua
maneira leruir ao eterno Rey lelu Chrilto, a quem amaua com todo
feu coragdo, & a quem delejaua muito de contentar,& porque el
Rey leu pay |he comegaua ja a falar em calar,por Iha pidirem
muitos Reys & Principes por molher, por razdo de [ua prudencia &
fermolura, tendole por ditolos le pudellem auer hia tal Princela
pera [eu Reyno, ella [e enfadaua muito,& nao podia ouuir falar niflo
(Dias, 1585, p. 03-04).

A partir do exposto acima, segundo Dias, foi por volta dos quinze anos que
as primeiras propostas de casamento teriam sido enviadas. Ainda segundo o
hagidgrafo, tais ofertas ndo agradavam a princesa, de modo que nesse periodo a
Infanta teria comecgado a pensar em como poderia servir a Jesus Cristo de modo
mais assertivo. Retornando a analise de Maria Filomena Andrade, a D. Joana
descrita por Nicolau Dias claramente estava aos poucos sendo movida pela
necessidade da “[...] rejeicdo profunda da esfera social e das suas origens”

(Andrade, 2000, p. 181), que levaria a sua futura decisdo pela vida religiosa®.

48 Destacamos que a recusa da D. Joana de sua “esfera social e origens” ocorre na narrativa
construida por Nicolau Dias, ao ressaltar como a Infanta queria se afastar dos assuntos da vida
terrena e dedicar-se unicamente ao servico divino. Todavia, mesmo no claustro, a princesa nao se
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Reforcamos que tal deciséo era contraria ndo apenas a vontade de D. Afonso V e
de D. Jodo, mas também a totalidade da corte. Educacionalmente, podemos
refletir como a deciséo da jovem simboliza a necessidade de moralmente rejeitar
0 mundo terreno e abracar as vontades de Deus representadas pela Igreja.

Para compreendermos a profundidade da decisdo de D. Joana, pelo menos
no que concerne a hagiografia em analise, devemos nos atentar as propostas de
casamento que teriam sido feitas. Segundo Nicolau Dias, por volta dos doze anos
chegaram os primeiros pedidos de matrimbénio, logo negados por D. Afonso

devido a pouca idade da princesa:

Soaua por todas as partes da Chriitandade a fama da grande
fermolura,faber,& prudencia defta fenhora,& todos os Reis &
Principes delejauam muito de a ver & ouuir, & por eltarem tam
longe mandauam pintores excellentes que a tirallem pelo natural,
pera delta maneira gozaré de [ua fermolura. [...] Comegaram alg(s
Reis & Principes pidilla a el Rey leu pay por molher, aos quaes por
entam n&o daua conlentimento,por [ua pouca idade (Dias, 1585, p.
02-03).

Ndo temos as indicacbes de quais seriam o0s pretendentes, nem
encontramos em outros textos informacdes sobre tais propostas, o que nao
necessariamente exclui a possibilidade de que j& na infancia da Infanta
houvessem conversas sobre seu futuro enquanto esposa. O primeiro nobre que
nomeadamente aparece no texto hagiografico*® como desejoso de estabelecer a
alianca matrimonial, € um rei francés de nome "Luis" que estaria buscando uma
esposa para seu filho Ginico de quinze anos®. Nicolau Dias situa tal fato antes da

entrada de D. Joana no Mosteiro de Jesus de Aveiro e em periodo ainda no

desvinculou de seu papel politico enquanto membro da Dinastia de Avis. Afastar-se da Corte e de
seus conflitos ndo significou o esvaziamento politico da filha de D. Afonso V.

49 Jodo Gongalves Gaspar situa como a primeira oferta de casamento uma proposta de Henrique
IV de Castela e Ledo (1425-1474, rei desde 1454) de unir seu irméo, Infante D. Afonso (1453-
1468), com D. Joana (entdo com oito anos). Tal projeto buscava, principalmente, uma alianca
militar entre os reinos. A proposta teria malogrado principalmente por impeditivos encontrados por
D. Afonso V e pela posterior morte do Infante D. Afonso (Gaspar, 1988).

Este episddio ndo aparece nomeadamente nas hagiografias de D. Joana do século XVI (Memorial
da Infanta Santa Joana e Vida da Serenissima Princesa Dona Joana), todavia, ambos os textos se
referem a pedidos de casamento que na infancia da Infanta seu pai teria negado pela pouca idade
da filha.

50 “Antre eftes foy o Chriltianilsimo Luis Rey de Franca, o qual por feus embaixadores mandou pidir
a el Rey dom Afonlo leu pay, tiuelle por bem de lha dar pera calar com leu vnico filho & herdeiro do
Reyno, o qual era de quinze annos,& muito gintil homé, & bem delpofto,& qual conuinha pera tal
Princela, & tambem pera paz do Reyno” (Dias, 1585, p. 09).
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reinado de D. Afonso V. Posteriormente, a fonte volta a citar uma tentativa de
casamento de um rei francés, desta vez ja no governo de D. Joéao Il.

A hagiografia ndo indica qual "Luis" seria esse, mas 0 Unico monarca
francés com este nome do século XV foi Luis XI (1423-1483, rei desde 1461).
Encontramos aqui um problema, nenhum dos filhos homens®! de Luis Xl teria
idade de quinze anos entre as décadas de 1460 e 1470, periodo em que D. Joana
teria recebido a proposta de casamento. Jodo Gongalves Gaspar (1988) concorda
com o0 anacronismo e incompatibilidade nas datagbes, mas entende que uma
proposta de casamento que unisse D. Joana com Carlos VIII poderia ter ocorrido,
apesar da falta de documentacéao histérica®2.

Segundo a hagiografia Vida da Serenissima Princesa Dona Joana, durante
sua vida no Mosteiro de Aveiro, D. Joana teria recebido trés propostas de
casamento, todas ocorridas durante o reinado de D. Jodo Il. Tais pretendentes
teriam sido:

e O filho do imperador Frederico Ill do Sacro Império Romano-
Germanico (1415-1493, imperador desde 1452) e de D. Leonor de
Portugal (1434-1467), tia paterna de D. Joana. O filho do imperador
possivelmente seria Maximiliano | (1459-1519, imperador desde
1508);

e Um rei francés ndo nomeado, que teria falecido no periodo em que
D. Joana estava no Mosteiro®3. O Unico rei francés que faleceu no

periodo do claustro da Infanta foi o ja citado Luis XI;

51 O dnico filho homem de Luis XI que sobreviveu a infancia foi Carlos VIII (1470-1498, rei desde
1483).

52 “Durante estes o0ito anos — os que decorreram entre 1483 e 1491 — pode ter acontecido que o
projecto matrimonial de D. Joana com Carlos VIII, filho de Luis Xl, apesar da diferenca de idades,
tenha surgido ao pensamento de D. Jodo Il; ndo seria apenas a ambicao de se aliar a Franca, mas
também a aproximacgdo com alguém que o auxiliasse na luta que entdo travava com os nobres
influentes, claramente protegidos pela Espanha.

Todavia, ndo ha documentos histéricos que comprovem a hipétese deste casamento na mente do
‘Principe Perfeito’, embora a sua viabilidade n&o fosse impossivel” (Gaspar, 1988, p. 192).

53 O episddio envolvendo a proposta de casamento destaca os conflitos entre D. Joana e seu
irmédo, além de ser uma das situagfes onde a hagiografia constréi a ideia do divino interferindo e
se fazendo presente. Segundo Nicolau Dias, na situacdo em questdo, a Infanta teria sido
ameacada por D. Jodo para que aceitasse a oferta de matrimdnio. Depois de orar, D. Joana teria
recebido um indicativo divino do que fazer: aceitar o casamento! A confianga em Jesus Cristo, seu
verdadeiro esposo, a encaminhou para uma decisdo acertada, pois alguns dias depois 0 monarca
francés faleceu. A fonte hagiografica demonstra como o consentimento da princesa em casar-se
naquela situacdo era apenas um subterfigio para evitar os conflitos com o irmédo, ao mesmo
tempo em o destino do rei francés ja estava selado: "[...] nem a calar com el Rey de Franca pelo
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e O terceiro pretendente seria um monarca inglés com parentesco
com a Dinastia de Avis e que teria sucedido a um rei que fez guerra
contra Portugal®®. Na Crdnica do Serenissimo Principe D. Jodo,
Damido de Gois (Gois, 1790) faz referéncia a um desentendimento,
em decorréncia do roubo de doze naus lusitanas, entre D. Afonso V
e um monarca inglés de nome D. Duarte VII que teria governado
entre 1461 e 1483%. No periodo em questdo, quem governou a
Inglaterra foi Eduardo IV (1442-1483, rei de 1461 até 1470 e de
1471 até 1483), sucedido por seu filho Eduardo V (1470-1483, rei
em 1483) que governou durante alguns meses. Partindo da
concluséo de que Eduardo IV era o rei que fez “guerra” a Portugal,
seu sucessor a buscar casamento com D. Joana teria sido Eduardo
V ou mesmo Ricardo Il (1452-1485, rei desde 1483).

qual foy muito importunada, & mal tratada de palauras alperas, & ameacas del Rey feu irmdo, o
que a dita [enhora [entio muito, porque lhe prometeo de a n&o deixar eltar mais nefte molteiro de
IESV, nem ver, nem falar com Freira delle. Moltrauale muito agrauado della, dizendo que Ihe era
muito cBtraira pois 0 ndo queria ajudar a conlervar a paz do Reyno, que o dito Rey de Franca
determinaua quebrar, fe ella ndo quilelle calar com elle, & outras muitas coulas com § efta f[enhora
foy combatida, & importunada por muitos dias. Mas a nunca vincida elposa de lelu Chrilto,
focorriale fortemente ao feu certo & feguro refugio da oragéo. E faindo hum dia de orar do feu
Oratorio,com grande confian¢ca em nollo Senhor,como pefloa a quem fora reuelada a repofta que
por final determinacéo el Rey leu irmé&o Ihe mandaua dar, lhe dilfe que le noffo Senhor folle leruido,
& o dito Rey de Franca aquelle tempo & naquelle dia era viuo, que ella conlentia no tal calamento.
Dali a oito dias chegou recado certo como o dito Rey de Franc¢a, que pidia a dita lenhora, pera
calar com ella , era morto" (Dias, 1585, p. 54).

54 “Qutro tanto aconteceo a el Rey de Inglaterra que locedeo a outro que fazia guerra a Portugal, o
qual vinha da cala Real & linha dos Reis de Portugal,& ouuindo a fama delta Princela irma del Rey
dom lodo, de cujo parentelco [e elle muito prezaua,& Ilouvaua, mandou [olénes
Embaixadores,prometendo perpetua paz,& ler [empre irmdo em armas, & outras muitas coulas le
Ihe dellem efta [enhora em calamento” (Dias, 1585, p. 54-55).

55 O texto de Damido de Gois entra em conflito, sobre a mesma informacéo, com a crénica de Rui
de Pina sobre D. Afonso V. Segundo Gais, o autor da Crénica de D. Afonso V teria considerado o
rei D. Duarte e seu filho, também chamado Duarte e supostamente morto poucos dias antes da
coroacao, como a mesma pessoa (Gois, 1790).

J& Rui de Pina afirma que as naus foram tomadas, e suas mercadorias roubadas, por um corséario
chamado Facumbrix "[...] sobrinho do conde Baroique, que a este tempo governava o reino de
Inglaterra” (Pina, 1902, p. 57), e que D. Afonso teria cessado uma investida militar contra os
ingleses pois "[...] o dito conde Baroique, e 0 Rei porque governava Inglaterra, eram em batalha
mortos por El-Rei Duarte, que depois pacificamente reinou, pelo qual El-Rei foi logo movido cessar
da dita armada [...]" (Pina, 1902, p. 57).

No contexto descrito pelos cronistas a Inglaterra vivia a Guerra das Duas Rosas (1455-1485) entre
as Casas de lorque e de Lencastre. Eduardo IV da Casa de lorque governou primeiramente entre
1461 e 1470, sendo preso por Ricardo Neville (1428-1471), Conde de Warwick. Henrique VI da
Casa de Lencastre, que ja havia governado até 1461, retorna ao trono entre 1470 e 1471.
Posteriormente, tanto o0 Conde de Warwick quanto Henrique VI foram derrotados por Eduardo IV.
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Algumas das propostas de casamento apontadas pelo texto de Nicolau
Dias ao longo da obra carecem de ampla comprovacdo documental, mas ndo de
base ideologica. O religioso buscou no documento afirmar o peso politico de D.
Joana diante das necessidades do Reino de Portugal, e como a decisdo da
Infanta pela vida religiosa encontrava eco nas vontades de Deus. Afinal, ela ja era
“[...] elpola do Rey eterno” (Dias, 1585, p. 56). Inclusive, os pretendentes francés
e inglés teriam morrido sem que as negociacdes de casamento avancassem,
sendo que o caso do rei inglés é mais emblematico, pois Dias afirma que a
princesa recebeu em sonho um aviso divino da morte do monarca. O hagiografico
narra o ocorrido como uma vitoria depois de uma longa batalha da Infanta contra

seu irmao e sua tia;

Pallados algis dias nos quaes ora el Rei [eu irmdo,ora [ua tia a
combatiam,ndo querendo o piadolo Senhor que elta [ua verdadeira
Serua & elpola folle mais affligida, [em receber delle ( por amor do
qual era tam atribulada ) grande merce, [&] conlolacdo, eltando
orando com muita deuacam,& lagrymas,foy tomada de hum leue
fono,& vio hum mancebo fermolo,& relplandecente,o qual Ihe dille
com o rofto alegre. Nao temas,nem [ejas trilte,porque [abe certo
que he morto. Acordou a muito devota [&] dilcreta [enhora [&]
[entio en fua alma hia alegria muito grande [...] (Dias, 1585, p. 56-
57).

Os conflitos entre as vontades de Deus e as da familia de D. Joana
pertencem ao campo hagiografico, todavia, seu carater pedagogico deve ser
analisado. Afinal, ao longo da histéria cristd diversos homens da Igreja
desenvolveram discursos de grande valorizacdo da castidade. Como exemplo,
podemos citar alguns Padres da Igreja, como Ambrosio (c. 340-397), bispo de
Mildo, e Jerdnimo (c. 347-420) (Ranke-Heinemann, 2019).

Voltando-nos as propostas de casamento apresentadas pelas cronicas
régias, Garcia de Resende cita uma proposta de matriménio da Infanta com o

Duque de Viseu®®:

56 Trecho também presente na Cronica de D. Jodo Il escrita por Rui de Pina no capitulo XVI da
dita obra: "[...] e tornouse ao Porto, onde a Raynha o esperava, e ali por grandes invernos que
sobrevieram estiveram atee o Janeiro do anno seguinte de mil quatrocentos e oytenta e quatro. E
do Porto EIRey, e a Raynha se vieram a Aveiro, onde estava a Ifante Dona Johana sua irm&a com
quem se falou em casamento seu, com ho Duque de Viseu, por cuja desaventura nom se acabou;
porque se se concertara, fora de creer, que afirmara em bem sua vontade, e lha nom fizeram
danar pera o mal de sua morte que se ao diante logo seguio, como se dira" (Pina, 1790-1793, p.
54).



104

E tornouse ao Porto, onde a Raynha com o Principe estava
esperando, e por virem grandes invernos, estiverad ahi até
Janeiro do anno seguinte de oitenta, e quatro; e do Porto se vierad
a Aveiro, onde estava a Infanta dona lonna irméa del Rey, a quem
elle, e a Raynha falarad em casamento com o Duque de Viseu
irmad da Raynha. E por sua ma ventura se nad concertou; porque
se entad se acabara, ficara muy contente, e tivera mayor amor a
el Rey, e nad ousarad de lhe danar a vontade, como fizerad,
donde se seguio sua morte, como logo se dira (Resende, 1752, p.
23-24).

Analisando o trecho de Resende, podemos deduzir que o pretendente a
casamento é D. Diogo (1451-1484). D. Jodo e sua esposa D. Leonor (1458-1525)
visitaram D. Joana no inicio de 1484, D. Diogo foi morto a punhaladas pelo rei em
agosto do mesmo ano (Magalhaes, 1997), fato que impediu 0s avan¢os no projeto
matrimonial. O cronista régio também indica que apos tal evento, D. Jodo nado
teria mais insistido com a irma sobre um possivel casamento.

Na hagiografia de Nicolau Dias, D. Joana necessitou de modo constante
reafirmar a sua decisdo pela vida religiosa, indo contra as vontades de D. Afonso
V, D. Jodo®’ e D. Filipa de Coimbra, sua tia. Todavia, o cronista régio Rui de Pina
diverge do apontado, em sua Chronica de El-Rei D. Affonso V encontramos o

seguinte:

A Infante D. Joanna filha d'EI-Rei estava a este tempo em Lisboa,
com téo grande casa de donas e donzellas e officiaes como se
fora Rainha; e porque fazia sem necessidade grandes despezas,
e assi por se evitarem alguns escandalos e perjuizos que em sua
casa por ndo ser casada se podiam seguir, El-Rei por conselho
gue sobr'isso teve, logo no mez d'Outubro d'este anno a apartou,
e em habito secular e com poucos servidores a poz no mosteiro
d'Odivellas em poder da Senhora D. Filipa sua tia, em edade de
XVIII annos. D'onde foi depois mudada para o mosteiro de Jesus
de Aveiro. Onde sem casar com nome de honesta e mui virtuosa,

57 D. Jodo aparece na hagiografia como o principal opositor da presenga da irma& em um Mosteiro.
O Principe confronta D. Joana em diversas ocasides, inclusive, como ja citado, ameacando rasgar
0 héabito dominicano que a mesma utilizava ja estando no Mosteiro de Jesus de Aveiro (Dias,
1585).

Estes desafetos teriam ocorrido antes do Principe ter filhos, o que justificaria a preocupagéo com a
continuidade da Casa de Avis no trono. Todavia, apesar desses momentos conflituosos, a relagéo
entre os irmdos nao foi marcada apenas por embates, afinal, como apontado pelo cronista Garcia
Rezende, D. Joana foi visitada em Aveiro pelo irmdo em 1483 (Resende, 1752, p. 16-17), a Infanta
criou o filho bastardo de D. Jodo (Resende, 1752, p. 46) e a morte da irma em 1490 teria sido
motivo de grande tristeza e sofrimento para o rei (Resende, 1752, p. 47-48).
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acabou depois sua vida em idade de trinta e seis annos (Pina,
1902, p. 68).

As afirmagfes de Rui de Pina sdo completamente opostas a imagem de D.
Joana que é construida nas hagiografias. Afinal, cada autor produz memoarias e
narrativas com objetivos diferentes. Relacionadas as subjetividades, as memoarias
sobre determinado fato historico carregam as impressdes e interesses de cada
individuo, afinal, como afirmado por Maurice Halbwachs “[...] a memoria depende
do entorno social” (2023, p. 07). A sociedade no qual o sujeito esta inserido
possui influéncia nas formas como cada individuo elaborard suas memaorias.

Enguanto Rui de Pina € interessado na exaltacéo politica dos monarcas da
Casa de Avis, Nicolau Dias busca desenvolver um discurso religioso com base na
figura de D. Joana. Para cada género textual, a analise das fontes deve ocorrer
de modo a compreender as possiveis intencdes de seus autores. Jodo Goncgalves
Gaspar ndo da crédito as afirmacGes de Rui de Pina, considerando tais como
“‘insinuagdes maldosas” (Gaspar, 1988, p. 94-95). Independente de juizos de
valores, Gaspar argumenta que datas aparecem de modo erréneo da Cronica de
D. Afonso V no que concerne a D. Joana®®, além de que a Crdnica demonstraria
mais a opinido das pessoas comuns do periodo do que a realidade de fato®°.

Sobre esse debate, Inés Sofia Lourengo Olaia afirma que:

A referéncia de Rui de Pina é depreciativa. A imagem que o
cronista se esta a esforcar por dar é a de uma infanta gastadora e
algo dissoluta, que era preciso acautelar. Embora o mesmo nao
seja dito, e que se registe que é a infanta que quer entrar em
religido, o mesmo desconforto com as despesas se |é dos
protestos dos povos em 1471, contra a vontade da princesa, mas
em sentido contrério: o rei, Afonso V, ndo gastara tanto com os
seus filhos como o seu avd, D. Jodo | (evoca-se a futura Duquesa
da Borgonha), e, quase parece, 0 que a infanta recebia nao

58 Gaspar aponta que a crénica erra no més e na idade com que D. Joana teria ingressado no
Mosteiro de Odivelas, além de também errar na idade da Infanta na data de sua morte (Gaspar,
1988).

59 “O passado de Rui de Pina, funcionario da Corte pago pelo Erario Real, quando diz que D.
Afonso V meteu a filha no convento por fazer sem necessidade grandes despesas e para prevenir
possiveis deslizes morais, porque desejava vé-la virtuosa e isenta de difamagfes, parece
sobretudo registrar a opinido comum das pessoas sobre as razdes que levaram D. Joana a tomar
aguela atitude. Tal opinido enquadrava-se melhor na preocupagdo do suspeito cronista em
amontoar motivos para engrandecer a pessoa de el-Rei, do que numa linha de fidelidade imparcial
a verdade concreta. Esta, porque se trata aqui mais de um caso intimo de consciéncia, tem de se
buscar sobretudo nos testemunhos de quem quotidianamente conviveu com a Princesa [...]”
(Gaspar, 1988, p. 95-96).
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chegava para a sua casa; eram as influéncias de algumas
senhoras que com ela estavam que empurravam a infanta para a
deciséo (Olaia, 2022, p. 313).

Como podemos perceber, a historiadora também relativiza as afirmacdes
do cronista régio. J4 ao nosso ver, € pouco provavel que D. Joana tenha sido
enviada por D. Afonso V para um Mosteiro apenas por causa de gastos
excessivos. Mesmo que a Infanta gastasse altos valores na Corte, pode-se
guestionar se um casamento ndo resolveria tal problema ao mesmo tempo em
que garantia uma alianca politica?

Seguindo para as afirmacdes de outro cronista régio, analisemos Damiao
de Gois (1502-1574). Na Crénica do Serenissimo Principe D. Jodo, encontramos

0 gque se segue:

ElIRei D. Affonso houve da Rainha D. Isabel sua mulher a Infanta
Dona Joanna antes que o Principe D. Joad nascesse (como atraz
fica dito) a qual filha deu casa do mesmo modo, que a trazia a
Rainha sua may; e porgue isto se nad podia fazer sem grande
despeza, a qual EIRei pelos muitos gastos, g tinha feitos nas
guerras de Africa, nao podia suppir, determinou com seu
Conselho de em habito secular, e com estado conveninente a sua
pessoa a meter no Mosteiro de Odivella sob guarda de Dona
Filippa sua tia, filha do Infante D. Pedro; o que assim assentado,
ElIRei a foy vizitar com o Principe, e lhe disse o que no Conselho
se ordenara acerca da ordem de sua casa, e modo do estado de
sua pessoa; pelo que ella Ihe beyjou a mad, dizendo-lhe que nisto
Ihe fazia grande merce, porque sua tencad, e vontade fora sempre
de servir a Deos em Religiad, o que EIRey lhe louvou muito,
promettendolhe que trabalharia tudo o que nelle fosse pela cazar
com Principe, que conviesse a sua Real pessoa; do que ella
fazendo pouco caso, lhe pedio que com brevidade a mandasse
levar a Odivellas, ou a qualquer outro Mosteyro, que bem Ihe
parecesse (Gais, 1790, p. 78).

Gois desenvolveu uma narrativa intermediaria entre a de Rui de Pina e a
presente nas hagiografias quinhentistas da Infanta. D. Afonso V teria decidido
pela entrada de sua filha em Mosteiro em decorréncia das despesas existentes
naquela conjuntura. Rui de Pina indica uma situagéo parecida, apesar de apontar
que estes gastos também advinham do comportamento da prépria Infanta.
Segundo Gois, quando D. Afonso informou D. Joana da decisdo, a princesa
agradeceu ao pai, pois este seria seu real desejo. Nas hagiografias, D. Joana

também vivenciou a constante necessidade de seguir a vida religiosa. Gois
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encerra o capitulo dedicado a Infanta® atribuindo a vida da mesma como "[...]
singular exemplo de virtudes com hum nome de verdadeyra, e catholica christaa"
(Gais, 1790, p. 79).

Outro cronista régio que fornece alguns dados sobre D. Joana foi Garcia de
Resende (1470-1536), cronista de D. Jodo Il. Resende nado especifica as
motivacdes politicas que envolveram a entrada da Infanta na vida conventual: “[...]
a Infanta dona loana, mais velha que el Rey, que solteira sem casar, com vida, e
obras de muy virtuosa, e catholica Princesa, se finou no Mosteiro de leju Daveiro
dahi a muitos dias em idade de 36 annos, no anno de 1490 [...]” (Resende, 1752,
p. 09).

Diante de tantas versdes para 0 mesmo acontecimento, cabe ressaltar que
as cronicas régias e os textos hagiograficos sao de géneros literarios diferentes,
tendo, portanto, objetivos distintos. Enquanto uma crénica ressalta as proezas do
monarca, as hagiografias destacam a espiritualidade e o carater sobrenatural do
santo. Independente das motivacdes para a entrada de D. Joana na vida religiosa,
é fato que a mesma permaneceu a segunda metade de sua vida no claustro. Tal
fato, apos sua morte, foi primordial para a edificacdo de toda uma devocao
popular posteriormente oficializada pela Igreja. Antes de prosseguirmos sobre os
anos em gue D. Joana esteve na clausura, € importante que facamos um breve
levantamento sobre o Mosteiro de Jesus de Aveiro, local onde a princesa

permaneceu até a sua morte.

3.4 - O MOSTEIRO DE JESUS DE AVEIRO

O Mosteiro de Jesus de Aveiro foi fundado durante o reinado de D. Afonso
V e esta localizado a mais de 200 km de Lisboa, sendo, portanto, um local
distante da corte durante a estadia de D. Joana. O Mosteiro, no periodo de sua
fundagéo, ndo apresentava estrutura nem reconhecimento tamanhos para receber

uma Infanta da Casa de Avis. Deste modo, devemos nos questionar quais as

60 Capitulo XXXIIIl: Da mudanca, que EIRey fez da casa, e estado aa Infanta D. Joanna sua filha
(Gais, 1790, p. 79).
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motivacfes da princesa em adentrar a vida religiosa em tal local. Todavia,
primeiro escreveremos sobre a fundacdo do Mosteiro a partir das nossas fontes.

Segundo Nicolau Dias, as trés primeiras religiosas do Mosteiro foram a
vilva Britiz Leitoa® e suas filhas Caterina de Ataide e Maria de Ataide®?, que
receberam, posteriormente, a também vidva Mécia Pereira (Dias, 1585). A
fundadora do convento teria decidido pela vida religiosa ap6s a viuvez, fato
recorrente nas biografias religiosas cristas, especialmente femininas. Naqueles
séculos de religiosidade tdo demarcada pela presenca de clérigos, monges e
monjas, a vida consagrada ao retiro espiritual era uma opcédo para homens e
mulheres apods o falecimento de seus companheiros e companheiras.

Segundo Jodo Gongalves Gaspar, a vilva D. Britiz Leitoa contava com 27
anos quando adquiriu terreno em Aveiro para “[...] construir uma casa acomodada
ao retiro, sem luxos e com simplicidade [...], o novo edificio, pobre e humilde, era
ja o inicio de mais um convento da Segunda Ordem” (Gaspar, 1988, p. 60). Leitoa
e as filhas teriam iniciado sua estadia neste local em 24 de novembro de 1458 e,
em 1460, recebem a ja citada D. Mécia Pereira®, que adquiriu novos terrenos no
local, ampliando a area ja existente (Gaspar, 1988). Portanto, segundo Gaspar,
podemos situar as origens do Mosteiro ao ano de 1458, sendo sua oficializacao
em data posterior.

Segundo Jodo Luis Inglés Fontes, o mosteiro foi "[...] ereto em 1461 a partir
de um anterior beatério associado a mulheres préximas da Corte régia e que se
converteria em cenobio dominicano [...]" (Fontes, 2018, p. 53). Ainda segundo o
historiador, as religiosas de Aveiro obedeciam "[...] a Regra de Santo Agostinho e
as Constituicdes da Ordem, sob a clara supervisdo da comunidade vizinha dos
Pregadores de Nossa Senhora da Misericordia” (Fontes, 2018, p. 53). Fontes
situa o Mosteiro de Jesus de Aveiro em conformidade com outras fundacdes

observantes do mesmo periodo relacionados aos membros da Casa de Avis

61 Que segundo a fonte teria, 6rfa, sido criada por D. Isabel (1409-c.1459), esposa do Infante D.
Pedro, Duque de Coimbra: "Ficando orfam de pay & may hiia lenhora chamada Britiz Leitoa, de
muito nobre geragdo,recolheoa a Iffate dona Ifabel molher do Iffante dom Pedro que entam era
gouernador do reyno,crioule em [ua cala porque era pequena,& por certos relpeitos tinham eltes
fenhores muito cuidado della”" (Dias, 1585, p. 14).

62 Segundo Gilberto Coralejo Moiteiro, o mosteiro teria sido "fundado em 1461 por duas
aristocratas vilvas, Beatriz Leitoa e Mécia Pereira, na Orbita dos dominicanos do Convento de
Nossa Senhora da Misericordia de Aveiro, portanto, no quadro dos movimentos observantes"
(Moiteiro, 2018, p. 27).

63 Também nomeada com a grafia “Micia”.
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(Fontes, 2018). Discutiremos posteriormente a Reforma Observante, mas de
imediato é destacavel que o Mosteiro de Jesus estar relacionado com a Dinastia
governante ndo foi um fato isolado ja que outras fundagdes observantes, como 0s
de Nossa Senhora da Misericordia de Aveiro, em 1423, e o de Nossa Senhora da
Piedade de Azeitdo, em 1435, ja haviam contado com apoio dos Avis (Fontes,
2018).

Voltando-nos para nossas fontes hagiograficas, ao relatar as primeiras
origens do que se tornaria o Mosteiro de Jesus de Aveiro, Nicolau Dias destaca

que:

Dahi a algis dias por conlelho de hum padre da ordem de [am
Domingos da oblerudcia, muito religiolo, chamado frey lodo de
Guimaraes , mandou fazer hiias calas em Aueiro junto do molteiro
de nolfa Senhora da Milericordia, as quaes [e fizeram por ordem
do melmo padre, muito conueniétes pera o recolhimento que a
dita lenhora queria ter ¢d fuas filhas. Feitas as calas,dilpidio todos
feus criados & criadas, & veyole pera Aueiro com [uas filhas,& hia
molher de idade & virtude,a vinte & quatro dias de Nouébro,de
guatrocentos & cincoenta & oito hda leflta feira,& o dito padre foy
com ella,& langou a bencdo & agoa benta a todas as calas. Ali [e
encarrou efta lenhora com [uas filhas de maneira,que ninguem
entraua em cala,& por hia frelta pequena que mandou fazer na
porta, l[e daua ordem as coulas necellsarias,& com muita
honeltidade & exemplo hia ouuir milla,belporas,& completas a
igreja do molteiro de nolla Senhora, na qual eftaua com grande
recolhimento & filencio (Dias, 1585, p. 15).

No trecho acima, encontramos as primeiras bases do que se tornaria
posteriormente o Mosteiro de Jesus de Aveiro e, podemos perceber, o autor
ressalta a humildade e o recolhimento de suas fundadoras. Destacar a piedade
religiosa do Mosteiro desde antes de sua fundacéo oficial €, também, uma forma
de demonstrar como a escolha de D. Joana foi apropriada. Nao estamos
questionando a religiosidade das primeiras monjas do Mosteiro, afinal, a
austeridade e rigidez religiosa dessas mulheres esta de acordo com o contexto de
entdo. Todavia, € necessario pensarmos como o texto de Nicolau Dias destaca
um Mosteiro santo, fundado por mulheres de virtude santa, para uma Infanta

santa. A construcdo da hagiografia perpassa também a santificacdo do local de
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recolhimento da figura hagiografada®. Na citacdo que analisamos foi relatado as
origens "informais" do Mosteiro, sendo que, mais adiante na fonte encontramos a

sua oficializagao:

Viuendo eltas [enhoras defta maneira, viram § pera o recolhiméto
& apartamento do mundo que delejauam de ter muito eftreito,era
diltraimento as laidas que lhe era necellario fazer, pera ouuirem
milfa & os officios diuinos, & fentiam niflo muita delconlolagao,polo
qual comegaram a tratar antre fi,que [leria bom fazerem hia
capella nas melmas calas, pera lhe dizerem milla, & ellas nao
fairem mais fora. Deram conta dilto ao padre frey lodo de
Guimaraes, que entam era Prior de nofla Senhora da
Milericordia,& fora o que aconlelhara a Britiz Leitoa que viuelle
naquelle lugar, & da maneira que viuia. O padre antes g lhe
relpondelle, amoeltouas que fizellem certos dias oragdo ao Spiritu
[ancto, & a nolla Senhora,& elle com os padres diriam millas, pera
gue noflo Senhor as allumialle, & inflinalle o que folle mais leu
feruico,& proueito de [uas almas. Feitas muitas oragdes &
[acrificios, muitos jejds, & vigilias,pidindo a nollo Senhor que as
ajudalle & allumialle, determinou o Padre frey lodo que mais
feruico de nofllo Senhor era ao prelente, & leria ao diante,
elpecialmente pera molheres nobres, & ndo de muita idade, como
ellas eram, & ao diante poderiam fer outras, & mais certa e l[egura
vida era a de religido , que aquella que queriam tomar , na qual
aconteciam muitas vezes perigos de infamia. [...] Deu licenga em
Roma pera [e edificar eslte molteiro o Papa Pio.ij. a delaleis de
Mayo, de mil & quatrocentos & lelenta & hum. Deu também
licenca o reuerendilsimo Geral da ordé de [am Domingos frey
Marcial de Auro bello , & o Bilpo de Coimbra,& a Clerelia delta
villa, & o catolico rey dom Afonlo quinto,0 que tudo cuftou muito
trabalho (Dias, 1585, p. 18-19).

Podemos perceber que o Mosteiro sé se oficializa® ap6s suas fundadoras
buscarem a construcédo de uma capela, de modo a ndo necessitarem mais sair do
local. Também € interessante notarmos como o convento, segundo a hagiografia,
foi purificado antes de sua completa edificagdo. Uma purificacdo que ocorreu com

"oragles, sacrificios, jejuns e vigilias". A limpeza espiritual das religiosas e do

64 "A narrativa da vida do santo ganha amplitude e aumenta o prestigio dos lugares de culto, bem
como das ordens religiosas" (Dosse, 2009, p. 140).

65 Sobre estes episddios, Joao Gongalves Gaspar expde que: "Finalmente, pela bula Pia Deo et
Ecclesiae desideria, de 16 de Maio de 1461, o Papa Pio Il autorizava a fundacdo. D. Brites e D.
Micia resolveram, por isso, dar a habitagdo a contextura de mosteiro e fazer a igreja, cuja primeira
pedra foi pessoalmente lancada por D. Afonso V e benzida pelo Bispo de Coimbra, D. Jo&o
Galvao" (Gaspar, 1988, p. 61).

O Mosteiro oficialmente estava fundado e confirmado na Ordem Dominicana, que em seu ramo
feminino "[...] actos penitenciais e devocionais dariam um fim caritativo, sacrificando-se e orando
pelos bons resultados apostélicos dos irméaos, pela converséo dos pecadores e pela perseveranca
dos justos" (Gaspar, 1988, p. 123).
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proprio ambiente que futuramente recebeu D. Joana demarca e separa 0S
espacos profanos, da corte, e sagrados, do convento. Nicolau Dias reforca a
santidade do Mosteiro® como forma de acentuar como a escolha da Infanta foi
correta. O hagiégrafo ainda relata que D. Afonso V visitou o Mosteiro de Jesus de
Aveiro e, nessa visitacdo, teria colocado sob a pedra angular da edificacdo uma
moeda de ouro e dito "como com espirito de profecia” que: “Pode ler que ainda
nefte molteiro terey & l[e metera coula minha” (Dias, 1585, p. 19). O monarca
lusitano, por inspiragéo divina, teria previsto a entrada de sua filha no Mosteiro.
Dias constroi memorias de sacralizacdo de membros da Dinastia de Avis!

O Mosteiro de Jesus também foi um local de importante producédo escrita,
inclusive de iluminuras, sendo um dos poucos conventos femininos®’ no periodo a
produzir e copiar textos. A importancia dos conventos enquanto formacéo cultural
e intelectual feminina existia desde séculos anteriores. Segundo Christine Rufino
Dabat, com a queda demografica ocasionada pela Peste Negra, os conventos
femininos perderam parte de sua forca intelectual (Dabat, 2002). Em tal contexto,
a Igreja teria marcado uma certa oposicdo a fundacdo de novas ordens
monasticas para mulheres, excecdo encontrada no século Xlll em relacdo as

seguidoras de Santa Clara de Assis (Dabat, 2002). Todavia:

Para as outras ordens, uma longa resisténcia das autoridades
eclesiasticas é finalmente vencida por senhoras da aristocracia e
até rainhas, que encontram nessas instituicdes um lugar de
recolhimento e paz, particularmente para o fim de suas vidas.
Comunidades semi-religiosas como o0 movimento das beguinas
confirmam a grande afluéncia de mulheres para a vida monastica,
seja ela rural ou urbana (Dabat, 2002, p. 47).

A presenca de D. Joana teria ainda contribuido para o crescimento dos

exemplares literarios presentes no convento®. Tais dados colaboram para que

66 Na hagiografia de Nicolau Dias, o Mosteiro, ainda em suas edificagBes, teria, literalmente,
contado com uma possivel intervencao divina: " Creceo a obra em poucos dias de maneira, que
todos os que a viam diziam que os officiaes trabalhauam de dia,& os Anjos de noite. E muitos
officiaes & meltres da obra diziam & affirmauam com juramento, § quédo vinha pola manha
achauam manifeltamente a obra mais auante do que a deixaud & noite" (Dias, 1585, p. 19).

67 Para uma analise da producdo de iluminuras nos mosteiros dominicanos femininos no século
XVI e de seus estudos historiograficos, Paula Freire Cardoso oferece um panorama geral em seu
texto Uma cultura visual para o feminino? lluminura nos mosteiros dominicanos femininos do
século XVI: o estado da questéo (2016).

68 Segundo Paula Freire Cardoso, em estudos sobre a producdo escrita em conventos femininos:
"No caso portugués, apenas os legados do Convento de Jesus de Aveiro e do Convento da
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reforcemos a relevancia que o Mosteiro adquiriu apos o ingresso da Infanta. A
edificacdo espiritual dos religiosos e religiosas de um convento, incluindo os
dominicanos, perpassava, também, a leitura e o estudo contemplativo. A posse de
livros, seja em uma biblioteca comum ou com obras de posse individual, era
incentivada, afinal "a leitura é considerada como obrigacéo e esta consignada em
regras e estatutos de casas regulares” (Campos, 2018, p. 81). Segundo Fernanda
Maria Guedes de Campos (2018), desde a ldade Média, mas com grande
destague no contexto poés-tridentino, mosteiros e conventos possuiam uma
preocupacdo em constituirem bibliotecas com colecdes representativas dos
membros de sua ordem e de outras congregacdes religiosas, demonstrando um
“‘interesse ecuménico e globalizante” (Campos, 2018, p. 94) em possuirem textos
para além dos produzidos por seus préprios membros.

Além destes aspectos culturais e literarios, devemos citar a contribuicdo do
Mosteiro de Jesus de Aveiro para a reforma de outros conventos e mosteiros no

século XVI:

Delte molteiro por ler tam obleruante,foram reformar o molteiro de
fam Domingos das Donas de Santarem,que era muito antigo, no
anno do Senhor de mil & quinhentos & treze, no mes de Agolto. E
no de dezoito, no mes de Setembro foram fundar em religido &
obleruancia, o molfteiro da Aniciada que el Rey dom Manoel
edificou na cidade de Lixboa, onde agora he o Colegio dos Padres
da Copanhia § le chama flancto Antdo, & dahi la paflou elte
molteiro depois na era de corenta & hum, pera o lugar onde agora
elta. Foram tambem delte molteiro de IESV fundar em religido &
obleruacia, no anno de quinhétos & vinte & noue,no mes de Mayo,
o molteiro de f[am lodo de Setuual, que o senhor dd lorge meltre
de Séactiago,& Duque de Coimbra,filho del Rey dom Jodo o
feglido,de boa memoria,edificou pera meter nelle fuas filhas.
Tambem foram outroli delte molteiro, no anno do Senhor de mil &
quinhentos e corenta & dous, no mes de Mayo, reformar o
molteiro de Corpus Chrilti de Villa Noua do Porto. Tam religiolo,&
obleruante foy sempre elte molteiro (Dias, 1585, p. 22-23).

Anunciada de Lisboa apresentam evidéncias para a existéncia de producéo prépria de livros. No
primeiro caso, esta actividade estd documentada desde 1463, dois anos apés a fundacéo oficial
da comunidade dominicana, data em que, segundo a cronista do convento, as filhas da fundadora
Beatriz Leitdo teriam comecado a aprender escrita e iluminura com os frades do vizinho Convento
da Misericordia. O ensino tera posteriormente sido estendido a outras freiras, sendo possivel hoje
em dia identificar quatro copistas no periodo compreendido entre 1463 e 1525. Povoado por
religiosas da mais alta estirpe, este cendbio reflecte a cultura literaria reformista da corte,
possuindo uma vasta livraria provida de volumes para a qual contribuiram a Rainha D. Leonor e a
Princesa Joana, filha de D. Afonso V, que viveu numa morada adjacente ao mosteiro, partilhando
a vida religiosa com as freiras, entre 1472 e 1490, data do seu falecimento” (Cardoso, 2021, p.
368).
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Analisado o local de residéncia da Infanta durante a segunda metade de
sua vida, e compreendida a relevancia do mosteiro para as reformas de outros
locais nas décadas seguintes, devemos também comentar sobre a ordem
religiosa na qual Mosteiro de Jesus de Aveiro estava inserido. A Ordem dos
Frades Pregadores foi fundada por Sdo Domingos de Gusmaéo (1170-1221) e logo
se tornou uma das ordens religiosas de maior influéncia, poder e prestigio na
Idade Média e Moderna. Com as caracteristicas da disciplina monastica, da
mendicéncia, do ensino e do estudo, a ordem, desde o seu inicio, foi relevante em
Portugal (Rolo, 2000).

A Ordem também possuia diversos mosteiros femininos, sendo que entre
“[...] o século XV e o século XVII foram fundados 14 novos conventos
dominicanos femininos” (Vieira, 2000, p. 81). Também cabe frisar que,
diferentemente do seu ramo masculino, orientado para uma acéo apostdlica e
para o estudo, o ramo feminino da Ordem Dominicana era voltado para “[...] uma
vida de contemplacdo e obediéncia em clausura, onde a celebracdo do Oficio
Divino tomava o papel central” (Cardoso, 2021, p. 370).

No contexto de D. Joana, a Ordem passava por tensdes e reformas. Raul

A. Rolo explica que:

A crise do século X1V, a Peste Negra (1346) o Cisma do Ocidente
(1378) e a luta pela independéncia (1383) romperam a unidade
dominicana peninsular em torno de dois pontifices e duas coroas.
[...] A familia de Avis, partidaria de Urbano VI (1378-1389),
favoreceu os dominicanos seguidores do mestre-geral romano,
Frei Raimundo de Capua (1380-1400), que promoveu a reforma
da ordem [...]. Em 1399, Frei Vicente de Lisboa obteve do rei os
pacos de Benfica para sede da observancia portuguesa [...]. Os
oito conventos do vicariato prosseguiram no anterior ritmo
disciplinar. Os infantes de Avis incentivaram principalmente a
reforma: D. Pedro fundou o convento de Aveiro (1423); D. Duarte
e D. Leonor promoveram a observancia de Azeitdo (1435). Os
Dominicanos passaram a viver a dois ritmos disciplinares, fonte de
tensfes. [...] A Reforma Observante deu um forte contributo a
historia religiosa portuguesa nos séculos XIV-XVI; aos conventos
do vicariato acrescentou o ramo feminino, com mosteiros de
contemplativas: Rei Salvador de Lisboa (1392), Jesus de Aveiro
(1465), que adoptou a regra primitiva do Beato Humberto (1254-
1263) [...]. O prestigio da Santa Princesa promoveu a irradiacédo
para outros mosteiros: Santa Catarina de Sena, Evora (1490),
Sant'Ana de Leiria (1498), clausura da Anunciada, de Lisboa
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(1499), Saudacdo de Montemor-o-Novo (1513), clausura de Sé&o
Jodo de Setabal (1529) [...] (Rolo, 2000, p. 82).

Como indicado pelo historiador, a Ordem dos Pregadores passou por
disputas doutrinarias, em decorréncia das crises sociais e religiosas efetuadas
entre os séculos XIV e XV, de modo que parte da Ordem passou a seguir e ser
guiada pela Reforma Observante. A Reforma Observante ocorreu entre 1390 e
1560 e buscou uma renovacdo da Igreja recuperando a observancia as regras
das ordens religiosas. Rigor na pobreza, castidade, além da peniténcia e clausura
nas comunidades femininas (Cardoso, 2021), também eram almejados pelos
religiosos e religiosas observantes.

A Reforma Observante é representativa das constantes transformacdes
presentes dentro do cristianismo. Sendo um de seus objetivos o rigor pautado em
suas regras, a reforma buscava o retorno as suas preocupacfes doutrinais e
espirituais do periodo de fundacdo dos dominicanos. Os anseios em reformar
aspectos fundamentais da vida religiosa, tanto em nivel institucional quanto
espiritual, estiveram presentes na Igreja mesmo antes da Reforma Protestante.

Analisando a Reforma Observante, Moiteiro afirma que:

A Observancia colocou uma atengéo particularmente empenhada
na criacdo das condicdes indispensaveis a efetivacdo da unido
mistica. A dedicacdo exclusiva das esposas de Cristo a oracao —
meditacdo e liturgia — e aos exercicios penitenciais implicava a
manutencdo de um ambiente adequado (Moiteiro, 2018, p. 45).

Meditacdo, liturgia, exercicios penitenciais. S&o todas caracteristicas
ressaltadas por Nicolau Dias em sua obra Vida da Serenissima Princesa Dona
Joana. Lembrando que o texto de Dias foi construido a partir de uma obra escrita
por uma monja do Mosteiro de Jesus de Aveiro, podemos afirmar que a vida de D.
Joana retratada pelos hagiografos expressa ndo apenas a santificacdo de uma
figura da nobreza, mas a exaltacdo de um modo de viver a religido a partir da
observancia. A hagiografia eleva a Infanta ao patamar de figura santificada,
enquanto afirma a piedade de um mosteiro pautado na Reforma Observante.

Segundo Gilberto Coralejo Moiteiro, as religiosas do Mosteiro produziam e
recebiam textos ndo-litirgicos que versavam sobre os ideais reformadores. Tais

textos além de destacar o voto de obediéncia, "[...] refletem a adog¢do de um
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conjunto de principios organizados em torno das noc¢des de caridade, peniténcia e
clausura, os quais se comunicam entre si" (Moiteiro, 2018, p. 28). O pesquisador
ainda destaca a importancia dessas religiosas para a difusdo dos ideais
observantes. Fato observado na obra de Nicolau Dias nos trechos em que sé&o
relatadas as acOes de reforma empreendidas pelo Mosteiro de Jesus de Aveiro
em outros conventos. Ainda segundo Moitero (2018), a clausura e a obediéncia
eram dois aspectos de destaque entre as dominicanas. Enclausuradas, afastadas
do mundo exterior, onde a obediéncia se fazia necesséria para a vivéncia
religiosa almejada. Dessa forma, "[...] se compreende que a claustracao
constituisse um dos mais urgentes aparelhos na agenda da reforma” (Moiteiro,
2018, p. 32).

O Mosteiro de Jesus de Aveiro fez parte da linha reformista observante®®, o
qgue possibilita refletirmos se uma piedade reformista estaria de acordo com a
religiosidade supostamente almejada por D. Joana. Para além dessa religiosidade
pessoal da Infanta, indicada apenas na hagiografia e na cronica escrita por
Damido de Goéis, devemos fazer referéncia a hipotese que ja levantamos em
nossa dissertacdo de mestrado, a de que a ida de D. Joana para o Mosteiro de
Jesus de Aveiro, local distante da Corte, também seria motivada pela
necessidade de seguranca da Infanta’®.

D. Afonso V teve apenas dois filhos que chegaram a vida adulta, a Infanta
Joana e o futuro D. Joé&o Il, de modo que garantir a seguranca da filha longe dos
conflitos e tensdes da Corte lisboeta seria uma decisdo sensata. Devemos

recordar que os membros da Casa de Avis se enfrentaram em mais de uma

69 Sobre a expansdo destas ideias reformistas observantes no ramo feminino da Ordem
Dominicana, inclusive fazendo referéncia ao Jesus de Aveiro, Paula Freire Cardoso afirma que: "O
papel activo das freiras nesta expansdo nao pode, contudo, ser ignorado, uma vez que coube as
religiosas fundar e reformar os novos conventos a luz da observancia dominicana. Estando os
conventos do ramo feminino dos Pregadores sujeitos a clausura estrita [...] e, portando, impedidos
de receber membros do sexo masculino nas suas comunidades, coube as religiosas o papel de
reformar os novos membros que agora se juntavam a ordem. [...] Em Portugal este papel
reformador caberia as freiras do Convento de Jesus de Aveiro, fundado como casa observante em
1461, a segunda comunidade feminina observante em Portugal, precedida apenas pelo Convento
do Salvador fundado em Lisboa em 1399" (Cardoso, 2021, p. 366).

70 "E importante que frisemos que n&o estamos levantando esta hipotese apenas por diletantismo,
mas sim porque acreditamos que ela é guiada pelas necessidades politicas que lemos nos
contextos de D. Afonso V e de D. Jodo Il. Reis que sofreram ameacas a sua governabilidade e
ambos com poucos filhos. Garantir que D. Joana estivesse disponivel para uma possivel sucessao
€ ainda mais pautavel por ndo terem permitido que a Princesa tomasse o0s votos religiosos de
castidade em Aveiro!" (Souza, 2017, p. 146).
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situacdo. Essa hipdtese encontra sustentacdo no fato de que D. Joana nao
oficializou os votos religiosos em Jesus de Aveiro, confirmando a necessidade
politica da princesa estar disponivel para dar continuidade a dinastia caso fosse
necesséario, e é esse, segundo Nicolau Dias, o principal argumento que o0s
familiares da Princesa utilizaram para tentar dissuadi-la do claustro (Dias, 1585).
Nossa hipotese, sobre a Infanta viver longe de Lisboa e de seus conflitos,
somado as afirmacdes das fontes hagiograficas de que os votos religiosos nédo
foram efetivados como meio de garantir uma possivel continuidade da Dinastia de
Avis, ndo excluem a religiosidade e a espiritualidade da figura em analise. Afinal,
como ja afirmamos, religido e poder ndo sdo excludentes. Acdes de amplo
impacto politico ndo repelem as crencas religiosas de seus protagonistas.
Diminuir o elemento religioso como simples justificativa para atitudes econémicas,
militares e governamentais € ignorar a complexidade dos homens e das mulheres

no tempo.

3.5—-D. JOANA DE AVIS: A VIDA NO CLAUSTRO

Por praticamente metade de sua vida, D. Joana viveu no Mosteiro de Jesus
de Aveiro. O periodo compreende de 1472 até a sua morte em 1490. Nesse local,
a Infanta desenvolveu importantes acdes religiosas, politicas e, segundo seus
hagidgrafos, milagrosas. O conjunto desses fatores possibilitou o crescimento e a
popularidade do Mosteiro, fazendo da estadia da filha de D. Afonso um dos
eventos mais importantes da histéria do convento.

Tendo mencionado que D. Joana n&o realizou oficialmente os votos
definitivos, devemos examinar como tal fato € descrito na Vida da Serenissima
Princesa Dona Joana. No Capitulo XV da obra ("Como a Princela enfermou muito
grauemente, & [e determinou que néo fizelle profilfam™), Nicolau Dias relata que a
princesa teria sido acometida com uma grave doenca nao especificada, mas
indicada como resultado possivelmente das mortificacdes e do modo de vida que

a Infanta experenciava:

Ajuntaramle muitos Medicos por que a doenga crecia,& todos os
que viam & curauam, & os que ouuiam a enformagcam § le dava,
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determinaram que tinha o figado & os rins danados,& quaile
podres,& o langue tam danado & corrupto, que e mais trouxelle
camila de lam, & vlalle della na cama, & continuale o jejum,& o
comer pelcado folle certa que de todo [e danaria, & ficaria gafa,o
que parecia ler verdade pelo mao fangue que lhe tirauam, & pelos
muitos inchagos,poltemas & acidentes que tinha (Dias, 1585, p.
47).

A mortificacado fisica, sinal de desprezo do corpo, era uma forma de sentir
as dores e sofrimentos de Cristo, aproximando-se do ideal de santidade pautado
na valorizagdo do espiritual. Nicolau Dias constroi uma imagem de D. Joana
pautada nesses ideais. A doenca, fruto de uma religiosidade baseada no nao
apego ao corpo fisico, teria sido um sinal do amor de Deus, "porque he coula
muito certa dar nollo Senhor trabalhos aquelles que ama, comeg¢ou como piadolo
pay a vilitar efta lua amada filha com doengas corporaes [...]" (Dias, 1585, p. 47).
As mortificagbes de D. Joana teriam causado as doencas vivenciadas pela
princesa, ao mesmo tempo em que tais enfermidades eram representativas da
missdo que Deus escolheu para a Infanta.

A hagiografia de Dias a todo momento constréi uma imagem da princesa
baseada em principios cristdos e sinais da intervencao divina. Uma vida comum é
revestida pelo sagrado na narrativa do frade dominicano. As doencas que D.

Joana teria enfrentado eram um sinal de Deus, assim como a cura das mesmas:

Aprouue a milericordia do Senhor,polos mericimétos de muitos
f[anctos,mediante muitas oracdes,& tambme muitos remedios que
lhe fizeram grandes Medicos,que le achou efta lenhora milhor
defta grande doenca, ficando todauia muito fraca & debilitada das
forcas corporaes,mas nao do [piritu, nem do delejo que tinha de
feruir a feu elposo lelu Chrifto, porque entam delejaua mais de
trabalhar,dizendo com o Apoftolo [am Paulo. Quando eltou
enformo, entam eftou mais forte (Dias, 1585, p. 47).

E interessante notar que o texto de Dias afirma que a princesa também
recebeu tratamento médico enquanto estava enferma. N&o contando com outras
fontes que possam atestar uma grave enfermidade vivenciada pela Infanta nesse
periodo de sua vida, as referéncias de Dias a remédios e demais procedimentos
meédicos podem ser lidos como indicativos de que realmente a princesa passou
por problemas de saude naquele momento. A importancia da medicina na cura de

D. Joana nédo seria uma construcdo da hagiografia, mas um fato biografico.
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Segundo o texto hagiografico, apesar da cura alcancada, por meios
meédicos ou milagrosos, os males fisicos enfrentados pela princesa nao teriam
desaparecido totalmente, de modo que a mesma carregou as sequelas pelo
restante de sua vida, informacdo que Nicolau Dias utilizou como uma das
justificativas para que D. Joana néo realizasse a profissdo de fé’1. Ainda segundo
o hagiografo, a Infanta teria conversado com o vigario geral dos mosteiros da
observancia, o frei Antdo de Santa Maria, e, a partir deste momento, teria tomado
sua deciséo final de néo realizar os votos definitivos da Ordem Dominicana. Nas

palavras de Dias:

A elte mandou eflta prudente [enhora chamar,& praticou co elle
feus legredos , & por muitos relpeitos, principalmente por lua ma
difpolicdo corporal,& grandes infirmidades com que nollo Senhor a
vilitaua, com as quaes ella melma via & entendia nao ter forca
pera poder cliprir as coulas da Ordem inteiramente como [eu [piritu
delejaua,o que Ihe era grande triteza,& delconlolacdo,determinou
o dito Padre frey Antam com ontros Padres,& el Rey pay,& o
Principe, que a dita lenhora nao folle freira,nem fizelle profillam. E
ella por euitar outras mayores delconlolagbes, como era
fazeremlhe quebrar o que promitia, fazendo profillad,determinou
de ficar [em elte elcrupulo de prometer & ndo cumprir o que
promitia,mas ficar no melmo molteiro como eftava,& occuparfe no
feruico de leu amado elpolo lelu Chrilto,a quem amaua [obre todas
as coulas (Dias, 1585, p. 48).

Segundo a hagiografia, apés a doenca e aconselhada por religiosos e
familiares, D. Joana decidiu continuar no Mosteiro de Jesus de Aveiro, no qual ja
usava 0 habito dominicano, mas sem se comprometer definitivamente com os
votos religiosos. Segundo Nicolau Dias, o fato de nao ter realizado os votos
definitivos ndo descaracteriza a religiosidade da Infanta e o seu comprometimento
para com a vida religiosa. Afinal, a mesma permaneceu no Mosteiro seguindo os
mesmos preceitos de castidade, devocao e oracao. Apés a morte de D. Afonso V,
a princesa teria, inclusive, realizado um voto “informal” de castidade, sem a
oficializacdo do Mosteiro. Sobre tal episddio, encontramos na Vida da

Serenissima Princesa Dona Joana o que se segue:

Confiando muito na milericordia de noflo Senhor que a ajudaria,
dia de lancta Caterina virgem & martir, a quem elta [enhora tinha
particular deuogéo, & no qual tinha comungado com todas as

71 Qutra justificativa, como ja afirmamos, foram as necessidades politicas da Coroa.
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irmas, foyle ao Coro depois da milla do Conuento [oo como lempre
fazia, & fez as oragdes acoltumadas diante do alter c6 muita
deuocédo & lagrimas. Depois deitoule em terra diante do dito altar
& da grade do Coro, com muitas deuacdo, & abrazada toda do
amor diuino, offereceo ao muito alto Senhor hii [acrificio a elle
muito aceito de limpeza da alma & corpo. E alsi diante do
fanctilsimo Sacraméto & dos [piritus bemauenturados fez voto ao
eterno Rey & Senhor,ao qual de pequena amara mais que todas
as coulas, & delejara de lervir,de guardar leu coragdo & leu corpo
com toda pureza & limpeza virginal (Dias, 1585, p. 59).

Os problemas de saude, somados as complicacdes dinasticas levantadas
constantemente pelos familiares, teriam feito com que a princesa néo oficializasse
seus votos perpétuos na Ordem Dominicana. Todavia, o desejo de servir a Deus
permaneceu com a Infanta, de modo que as promessas de amor e doacdo ao
sagrado teriam sido asseguradas pela mesma. Tal fato é de dificil comprovacéao
histérica, sendo possivel apenas que pensemos em como esta harrativa €
importante enquanto educagdo moral das leitoras e leitores de Nicolau Dias.
Mesmo que os problemas da vida impecam uma entrega oficial da vida do fiel a
Igreja, o coracdo e alma do cristdo devem estar comprometidos com o seu
Salvador.

Prosseguindo com nossa analise biogréafica, manter a Infanta sem os votos
perpétuos a preservavam dentro das possibilidades de efetivacdo das aliancas
politicas caso fosse necessario, 0 que garantiria a continuidade da linhagem com
possiveis filhos de um casamento’?. Afinal, a descendéncia de D. Afonso V era
deveras pequena e excessivamente conflituosa para cortar definitivamente uma
Infanta das pretensdes ao trono.

Além da possibilidade de um matriménio, D. Joana exerceu um importante
papel politico dentro do Mosteiro de Jesus e da prépria vila de Aveiro, pois,

segundo Nicolau Dias:

72 Argumento que é utilizado, segundo Nicolau Dias, pelo préoprio D. Jodo na tentativa de persuadir
a irmé da vida religiosa: "Quando o Principe feu irm&o pos os olhos nella & a vio mudada, com
grande [obrefalto & lagrymas que n&o pode reter,& com palauras humanas & corteles,lhe comegou
a dizer o grade agrauo que tinha feito a el Rey leu pay,& a elle, & a todo o Reyno,& que ndo era
razam deixalos alsi,elpecialméte a elle que nédo tinha outros irmaos, nem filhos, & outras palauras
[emelhantes,que Ihe pidia muito deixalle aquelle propolito, & n&do cuidalle que el Rey leu
[enhor,nem elle Iho auiam de conlentir,nem os pouos do Reyno,que a ilfo erda muito contrairos"
(Dias, 1585, p. 46).
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Teue el Rey dom lodo feu irmao por leruico de Deos & leu, & alsi
todos os principaes do leu conlelho,ler muito jufto que elta villa de
Aueiro em § efta lenhora lempre eltaua folle [ua,com todas [uas
rendas & jurildicdo, o q a dita lenhora aceitou, por amor de [eu
fobrinho que criaua [...] eltar em paz, & leus criados eftarem fora
de competencias & brigas, mas ndo quis aceitar a jurildicdo da
villa (Dias, 1585, p. 49).

Segundo Mayra Rubia Garcia (2003), a Infanta agiu diretamente para o
desenvolvimento econdémico da vila e do Mosteiro, realizando doagbes e
influenciando nas decisGes politicas locais’. Ainda neste sentido, Jodo Gongalves
Gaspar relata como D. Joana foi importante para o crescimento e popularizacao
do convento, inclusive em seu aspecto material, com rendimentos e compra de
terrenos de modo a expandir as dependéncias do local’™®. Segundo Dias, a
princesa teria planejado o crescimento fisico do Mosteiro, projeto interrompido por
sua morte: "E antes delta [ua derradeira infirmidade comegou a pér em obra o que
auia muito que delejaua, que era fazer todo elte molteiro muito l[umptuolo, &
eltauam ja abertos os aliceles da igreja, mas tudo [e acabou com [ua morte" (Dias,
1585, p. 84). A partir desses exemplos, compreendemos que todos 0s papeis
politicos de uma infanta ndo foram apagados com sua entrada no Mosteiro, a sua
presenca e atitudes comprovam sua influéncia e importancia como membro da

Dinastia de Avis.

73 "E nao s6 ao Mosteiro as doacGes reais beneficiavam. D. Joana nao se esquecia da vila de
Aveiro. Com relagdo a isso utilizou-se de sua posicdo politica para interceder pela Ria: em 1487,
consegue permissdo real para que o pao fosse para Aveiro [...]. Sendo assim, toda a vila de Aveiro
viu-se atendida por privilégios reais, desde que tdo ilustre senhora passou a residir dentro das
suas muralhas. Era comum, também, que o Mosteiro ajudasse a populacdo aveirense com
remédios, roupas e comida. Portanto, era um exercicio coletivo das religiosas desse recinto"
(Garcia, 2003, p. 145).

Sobre o mesmo tema, José Anténio Rebocho Christo expfe que: “Pelas suas cartas apercebemo-
nos do papel que continuava a ter como membro da casa real, caso da que passa, em 1471, aos
'juizes, vereadores, procurador, fidalgos, cavaleyros e escudeyros e pobooda muy nobre e leal
cidade de Coimbra' aos quais sauda e da a magna noticia das vitérias de Arzila e Tanger, ou a
datada de 4 de Outubro de 1487, escrita em Montemor, na qual pede, evitando a intromissao real
directa e decididamente mais veemente, aos ‘juizes, vereadores e procurador, e cavaleyros e
escudeyros e poboo da muy nobre e sempre leal cidade do Porto' para que libertem o embargo ao
Cadamoz Novo, navio que tinha vindo da Madeira trazendo 'pao' e que urgia fazer chegar a Vila
que tinha dele grande necessidade pela peste que entdo grassava” (Christo, 2013, p. 125-126).

74 “0 préprio Mosteiro de Jesus lucrou com a presenca de D. Joana. Até a sua morte, ele viveu
amparado pela prote¢do e debaixo da sombra tutelar de téo ilustre hdspede [...]. Com estes
acréscimos e sobretudo com os rendimentos de Aveiro, Eixo, Requeixo e Mortagua, a Princesa,
guando voltou de Alcobaga, pdde interessar-se pela melhoria do edificio conventual. Por outro
lado, a comunidade crescia com meninas e senhoras da melhor nobreza nacional, e com elas
vinham apreciaveis alfaias, ricos ornamentos litirgicos, tencas anuais e donativos em géneros.
Por este tempo, alargou-se a area do Mosteiro e da sua cerca, pela aquisicao de casas e chaos
vizinhos a diversos proprietarios” (Gaspar, 1988, p. 202-203).
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O Mosteiro de Jesus de Aveiro ser o local de residéncia de uma Infanta da
Casa de Avis, que poderia ser coroada Rainha caso algo acontecesse com D.
Jodo I, foi fato de grande relevancia politica e econdmica para a vila de Aveiro e
para o convento. Como analisado por Gaspar (1988), desde donativos recebidos,
até o crescimento fisico do Mosteiro foram resultado da presenca da princesa no
local. O papel politico de D. Joana, também ocorreu com a concessdo do
Senhorio de Aveiro em 19 de agosto de 1485 (Christo, 2013), e tal concesséao
compreendia os "[...] lugares de Eixo, Requeixo, Ois, Paus, Vilarinho e Balasaima
com todos 0s seus reguengos, foros e tributos, competindo-lhe a gestdo da vila e
seus réditos, pedindo apenas escusa a aplicacdo da justica" (Christo, 2013).
Longe da Corte, mas ndo sem importancia politica, D. Joana € um exemplo das
possibilidades exercicio do poder por parte das mulheres no final da Idade Média
lusitana.

A relevancia da Infanta no Mosteiro de Jesus também é demonstrada na
narrativa de Nicolau Dias ao relatar a morte da prioresa Britiz Leitoa. Segundo o
frade, dois anos apoés o falecimento da religiosa, D. Joana teria mandado trazer o
corpo gue estava no Mosteiro da Ordem de Sao Domingos da Observancia da
Vila de Abrantes, local onde Leitoa faleceu, para o Mosteiro de Jesus de Aveiro
(Dias, 1585). Por meio desse exemplo, podemos refletir que o poder e a influéncia
da princesa ultrapassavam as de outras religiosas ali presentes. Outro caso de
destaque, segundo Nicolau Dias (1585), era o fato de a Infanta questionar as
outras religiosas ap6s as pregacdes, perguntando sobre o que elas mais haviam
gostado ou entendido do que fora ouvido. A producgéo desse relato apenas reforga
o carater educacional construido pelo autor de Vida da Serenissima Princesa
Dona Joana.

Outro importante papel politico desempenhado pela Infanta, enquanto vivia
no Mosteiro, foi ter sido a responsavel pela criagdo de seu sobrinho bastardo D.
Jorge (1481-1550) até 1490, ano de seu falecimento. Criar o sobrinho dos trés
meses até os dez anos, enquanto vivia no Mosteiro de Jesus de Aveiro, revela
mais um aspecto da importancia politica de D. Joana. Sobre este episodio de sua
vida, Nicolau Dias afirma que:

El Rey dom loé&o [...], mandou por nome ao filho que lhe nacera
dom lorge,& parecédolhe fer alsi necellario por euitar muitos
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inconuenientes g auia, mandou pidir muito a Princela [ua irma,
pelo Prouincial da Ordem de sam Domingos, que fora confellor del
Rey leu pay, & entam era leu, que tiuelle por bem que [e crialle leu
filho em [ua cala, dentro do molteiro. Vendo a Princela que ifto nao
era coula que fizelle toruacdo ao molteiro, fez de boa vontade com
conlelho dos Padres,o que el Rey leu irm&o Ihe pidia. Naceo elte
minino no anno de mil & quatrocentos & oitenta & hum,labbado dia
do gloriolo martir lam Lourengo,& dahi a tres meles veyo pera elte
molteiro, ndo entrou com elle mais que a Ama que o criaua, a qual
era defta melma villa (Dias, 1585, p. 58-59).

Bastardos reais eram parte importante das negociacdes politicas na Idade
Média, e ndo apenas por meio de casamentos. A propria Dinastia de Avis
comegou com um bastardo’. Inclusive, D. Jodo |l tentou legitimar D. Jorge apds o
falecimento de seu filho legitimo D. Afonso em uma corrida de cavalo. Apesar
disso, tal intento ndo se concretizou por impedimentos encabecados pela rainha
(Magalh&es, 1997). De qualquer forma, o bastardo real fez parte da Corte
portuguesa como Duque de Coimbra.

A criacdo do sobrinho é outro indicativo do relevante papel politico
desempenhado pela princesa. Sobrinho e tia, ambos possiveis, mas néao
preferencialmente desejados, herdeiros da Coroa lusitana residindo em um
Mosteiro dominicano em uma pequena vila. A educacgéo de D. Jorge por D. Joana
atesta como uma mulher da familia real portuguesa poderia influenciar e participar
dos jogos de poder naquele contexto. O filho bastardo de D. Joédo Il ndo estava
excluido das possibilidades de sucesséo dinastica, de modo que a educacédo da
crianca comprova a autoridade que a Infanta possuia diante da nobreza
portuguesa.

No Mosteiro de Jesus de Aveiro, a partir de 1487, o bastardo D. Jorge
recebeu uma educacdo humanistica do italiano Cataldo Parisio (1455-1517)
(Ramalho, 1989-1990), contratado para este fim. Segundo Américo da Costa
Ramalho, o pensador e preceptor humanista escreveu "ao todo, 210 versos
dactilicos, depois dos quais se ndo encontra mais nenhuma referéncia a filha de
D. Afonso V, em toda a abundante obra de Cataldo Parisio” (Ramalho, 1989-
1990, p. 04). A producao do humanista fornece importantes dados sobre D. Jorge,

além de informacdes sobre D. Joana que nos possibilitam ampliar os estudos

75 D. Jodo | (1357-1433, rei desde 1385), primeiro monarca da Dinastia de Avis, era filho bastardo
de D. Pedro | (1320-1367, rei desde 1357) da Casa de Borgonha.
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biograficos sobre a Infanta. Sobre a relacdo entre sobrinho e tia, Ramalho, a partir
dos poemas de Cataldo Parisio, verifica que a princesa educava a crianca de
modo rigido’®, fato que as hagiografias de D. Joana nédo abordam. Ainda sobre a
Infanta, Ramalho afirma que:

Qual a impressdo que nos deixou o0 humanista a respeito da
Infanta D. Joana?

Cataldo sugere que a sua caridade € um pouco ingénua e que a
princesa é explorada por uma legido de trapaceiros: falsos
peregrinos a Roma ou a Jerusalém, falsos naufragos, falsos
estudantes, frades de ma vida, aleijados fingidos, mutilados de
guerra que nunca combateram, criminosos da mais variada
extraccdo, todos se dirigem ao Mosteiro de Jesus onde € prioresa
— diz Cataldo — a nobre Clara da Silva (Ramalho, 1989-1990, p.
06-07).

A "ingenuidade" advinda de uma grande caridade esta de acordo com as
informacBes dos relatos hagiograficos sobre D. Joana, pois, segundo tais
narrativas, uma das caracteristicas mais destacadas da Infanta era sua
preocupacdo com a salvacdo da alma de outras pessoas. Cataldo, em seus
escritos, aconselhou-a sobre o devido cuidado para com tais individuos que a
buscavam apenas por interesses materiais (Ramalho, 1989-1990). Para além das
virtudes cristas, a Princesa aparece nos versos do humanista como uma culta
"senhora do Renascimento"’’, elogio que estd em conformidade com as
descricbes hagiograficas e com o proprio cenario da corte afonsina. Todavia,
apesar das saudacfGes e conselhos, D. Joana ndo deixou beneficios em
testamento para Cataldo, fato que explicaria o humanista ndo ter escrito mais

sobre a Infanta’®.

76 "[..] nos deixa entrever que a irmd de D. Jodo Il educava o sobrinho com certa dureza e
desconforto, de que naturalmente ela participava também. Esta observacdo ganha mais forca, se
nos lembrarmos de que Cataldo era partidario da educacdo dura e vigorosa dos rapazes e
lamentou, mais do que uma vez, o excesso de mimos de que as mées portuguesas da aristocracia
rodeavam os filhos" (Ramalho, 1989-1990, p. 06).

7T "E a Infanta D. Joana ndo sai diminuida dos seus versos mas, para além das suas virtudes
cristds, surge ante os nossos olhos como uma mulher bela, sensivel, inteligente e culta, uma
senhora do Renascimento, com a preparacao intelectual da élite da Europa da sua época. E isto,
guase meio século antes da corte brilhante da famosa Infanta D. Maria, filha do rei Venturoso, sua
prima em segundo grau ou sua sobrinha, como entéo se dizia" (Ramalho, 1989-1990, p. 17).

78 “Parece nao ter recompensado o poeta pelos seus versos, ao contrario do que este certamente
esperava, segundo os habitos de Itdlia. Nao podemos, por isso, surpreender-nos se ele a
esqueceu” (Ramalho, 1989-1990, p. 11).
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Apoés viver quase vinte anos no Mosteiro de Jesus de Aveiro, local onde
manteve sua relevancia politica sem deixar de experienciar e expressar sua
religiosidade, conforme as informacgfes presentes no conjunto hagiogréfico, D.
Joana faleceu no dia 12 de maio de 1490. Apesar da morte ter ocorrido,
provavelmente, de causas naturais’®, os hagiograficos do Memorial e da Vida da
Serenissima Princesa Dona Joana sugerem um envenenamento. Nicolau Dias
afirma que, a grande preocupacéo da Infanta com o comportamento das pessoas

ao seu redor acabou por Ihe criar inimizades:

E por caula defte leu fancto zelo de virtude, & da flalvagdo das
almas, & euitar muitos males & peccados, particularmente de
pelloas Ecclelialticas, & molheres do mundo,lhe foy ordenada a
morte, l[egundo o parecer de pelloas que o viram & praticaram. E
depois de leu falecimento e affirmou por muito certo, que de cala
de hiia pelloa que viuia mal publicamente, a qual foy muitas vezes
amoeltada por parte defta [enhora, que [e emendalle & tiralle do
mao eltado em que eltaua, & como le ndo quilelfe emendar, antes
moltralle delprezar [uas amoeltagbes,a dita [enhora a mandou
ameacar, & por jultica a mandou langar fora do lugar em que viuia.
Deltas pelloas foy entendido por manifelto indicio tratarem de Ihe
dar peconha [...] (Dias, 1585, p. 60).

Segundo a narrativa hagiografica de Nicolau Dias, ao dedicar sua vida néo
apenas em salvar a prépria alma, mas também as de outras pessoas, D. Joana
teria sido objeto de raiva e rancor dos que insistiam em nao seguir suas
recomendacdes e admoestacfes. Um possivel envenenamento ndo é citado em
nenhuma das cronicas de D. Afonso e de D. Jodo Il. Jodo Gongalves Gaspar
(1988) também ndo da crédito a teoria do envenenamento®. Como membro de
uma familia com um histérico de embates, em um contexto com escassos
recursos meédicos, o que impedia o devido entendimento sobre muitas doencas,
sugerir envenenamentos como causa da morte ndo nos parece uma afirmacgao
absurda.

Apesar de ndo serem disponiveis outras fontes documentais que permitam
atestar uma morte por envenenamento, o que € de noOSSO interesse €

compreender como a harrativa, propagada naguele contexto histérico, contribuiu

79 Maria Jodo Mota (2019) aponta tuberculose como possivel causa da morte.
80 “Cingindo-se apenas a experiéncia, pode apresentar-se como hipétese séria que tais disturbios
fisicos foram provocados, ndo por qualquer bebida peconhenta, mas pelos grandes choques
morais que Santa Joana sofrera e continuava a sofrer” (Gaspar, 1988, p. 212).
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para o discurso sobre a santidade da Infanta. Tais relatos sdo produzidos apds a
morte do sujeito, em um processo onde determinadas narrativas sédo divulgadas a
partir dos mais diversos interesses. Mesmo carecendo de comprovagoes,
defender que D. Joana teria sido morta por envenenamento estabelece mais um
critério de santidade. Infanta, religiosa, martiry Os pormenores de todos o0s
eventos vividos pela “Joana histérica” sdo inalcancaveis, mas como “Santa Joana”
€ produzida, é parte importante de nossa pesquisa.

Os hagiografos da Princesa também relatam eventos milagrosos antes e
apos o falecimento da personagem. Tal construcdo religiosa possibilitou que sua
beatificacdo ocorresse em 1693, durante o papado de Inocéncio Xll (1615-1700,
papa desde 1691), e que em 1965 durante o papado de Paulo VI (1897-1978,
papa desde 1963) fosse elevada a padroeira da cidade de Aveiro. A filha de D.
Afonso V faleceu em 1490, mas sua memoria, histérica e religiosa, € mantida até

hoje em altares e oracGes de milhares de fiéis.

3.6 — FONTES HISTORICAS PARA CONHECER A “VIDA” DE UMA INFANTA
QUE VIROU SANTA

Debatidos os aspectos biograficos sobre D. Joana, devemos também
analisar, de modo mais detalhado, as tipologias das fontes historicas utilizadas
até aqui. Preferimos debater sobre tais documentacfes nesta parte final da secéo
como forma de conectarmos, mais diretamente, 0s temas aqui presentes com 0s
estudos apresentados na continuidade da tese. Também justificamos nossa
decisdo por entendermos gque era necessario conhecer primeiramente o cenario
politico, econdmico e cultural lusitano do século XV e a propria biografia da
Infanta, como formas de melhor situarmos temporalmente, e metodologicamente,
as fontes de pesquisa.

Voltando-nos as fontes, especificamente entre os séculos XV e XVI,
sugerimos dividir os documentos historicos disponiveis para o estudo de D. Joana

em seis principais categorias:
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Cartas e documentacdes oficiais: documentos administrativos
relativos ao periodo dos governos de D. Afonso V e D. Jodo Il onde
diretamente, ou indiretamente, a Infanta foi referenciada;

Crbnicas reégias: textos produzidos por Rui de Pina (1440-1522),
Garcia de Rezende (1470-1536) e Damidao de Goéis (1502-1574)
sobre o0 pai e o0 irmdo da Infanta. Todos os cronistas fizeram
referéncias a personagem. As cronicas régias de maior relevancia
para um estudo da Princesa sédo: Chronica de El-Rei D. Affonso V e
Chronica D'EIRei Dom Joad Il de Rui de Pina, Chronica dos
valerosos e insignes feytos del Rey Dom loam Il de gloriosa
memoria, em que se refere sua vida, suas virtudes, seu magnanimo
esforgo, excellentes costumes, & seu christianissimo zelo de Garcia
de Resende, e Chronica do Serenissimo Principe D. Jodo de
Damiéo de Gais;

Documentacdo relativa ao Mosteiro de Jesus de Aveiro ou a
Ordem Dominicana em Portugal: aqui situamos, por exemplo, a
Cronica da fundacédo do Mosteiro de Jesus de Aveiro. Tais materiais,
mesmo que nao se refiram unicamente a Infanta, acabam por
apresentar conjunturas nas quais ela esteve envolvida;

Conjunto hagiografico: compreendemos o conjunto da producao
hagiografica sobre D. Joana como constituido de textos escritos,
locais relevantes para a santidade da Princesa e as suas reliquias.
Quanto as obras escritas, no século XVI encontramos os livros ja
citados Memorial da Infanta Santa Joana e a Vida da Serenissima
Princesa Dona Joana, Filha d’EI-Rei Dom Afonso o quinto de
Portugal. No século XVII, aléem da edicdo de 1674 da Vida da
Serenissima Princesa Dona Joana, Paula Almeida Mendes (2013)
também faz referéncia a obra Virtuosa vida e santa morte da
Princeza D. Joanna, reflexoens moraes e politicas sobre sua vida e
morte, de D. Fernando Correia de Lacerda. J& José Antonio
Rebocho Christo (2013), além da obra de Lacerda, também cita o
texto Céo aberto naterra, de autoria do Padre Francisco de Santa
Maria com data de 1697. Quanto ao século XVIIl, Mendes (2013)
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cita os textos Estrella Dominica novamente descuberta no Ceo da
Igreja. Historia panegyrica ornada com todo o genero de erudicao
divina e humana, de Frei Lucas de Santa Catarina, e Epitome da
Vida de Santa Joanna, Princeza de Portugal, religiosa da Ordem de
S. Domingos, chamada vulgarmente a Santa Princeza. Traduzido do
italiano em Portuguez, e acrescentado por hum seu devoto. Christo
(2013), identifica no século XVIII a Historia Genealdgica da Casa
Real Portuguesa, obra de D. Anténio Caetano de Sousa, de 1737,
além de Flos Sanctorum, do Frei Diogo do Rosario e impresso em
1741. No que se refere aos locais referenciados pela santidade da
Infanta, consideramos o Mosteiro de Jesus de Aveiro8' como uma
localizacdo essencial para a construcdo hagiogréafica de D. Joana.
Ja em relacdo as suas reliquias podemos citar os tecidos utilizados
pela princesa em algum momento de sua vida, além de seus 0ssos
e cabelos (Mota, 2019);

e Versos de Cataldo Parisio: situamos aqui toda a producdo do
humanista onde D. Joana é aludida;

e Fontes iconogréficas: como a Infanta poucas décadas apds sua
morte tornou-se objeto de culto popular e foi beatificada no século
XVII, existe uma vasta representacdo sua em quadros e esculturas.
Todavia, um dos poucos registros do periodo em que esteve viva é
um retrato datado entre 1472-1475 com autoria comumente
atribuida a Nuno Gongalves. Trata-se de uma pintura a 6leo

atualmente em exposicdo no Museu de Aveiro em Aveiro.

Toda categorizacao tende a incompletude, mas acreditamos que comentar
brevemente sobre as principais fontes histéricas disponiveis contribui para futuras
pesquisas. Nesse sentido, buscamos contribuir para os estudos vindouros sobre
essa personagem histérica. Ao focar na analise dos textos hagiograficos

quinhentistas sobre D. Joana, devemos explicar a escolha por estudarmos

81 No final do século XIX faleceu a Gltima religiosa do Mosteiro de Jesus de Aveiro. Atualmente as
instalacdes do antigo Mosteiro constituem o Museu de Aveiro.
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apenas as obras assinadas por Nicolau Dias, ndo nos atentando, portanto, ao

material produzido dentro do Mosteiro de Jesus de Aveiro.

Figura 1 — Gongalves, Nuno. Retrato de Santa Joana Princesa. ¢.1472-1475. Oleo
sobre madeira de carvalho. Fonte: Pagina do Museu de Aveiro na rede social
Facebook®?.

Alguns anos apés a morte de D. Joana em 1490 foi escrito o primeiro texto

relatando sua vida, o Memorial da Infanta Santa Joana®. Segundo José Anténio

82 Retrato de Santa Joana Princesa. Foto da pagina do Museu de Aveiro na rede social Facebook.
Disponivel em: https://www.facebook.com/museuaveiro/photos/retrato-da-princesa-santa-joana-c-
14720ficina-de-lisboa-atribu%C3%ADdo-a-nuno-
gon%C3%A7alv/1871707079518961/?paipv=0&eav=AfaQydLNIqB400aP3YJGAEG9wH7JcP200s
LTuxM2IcpbfT-74n00krcEWS5ZMNiYXN3A&_rdr. Acesso em: 31 de janeiro de 2023.

83 Em 1939 a obra foi editada e publicada, por Rocha Madahil, em conjunto com o texto Crénica da
fundacdo do Mosteiro de Jesus de Aveiro. Cristina Sobral, do Centro de Linguistica da
Universidade de Lisboa, coordenou uma edi¢do do texto disponivel online no Corpus de Textos
Antigos em portugués até 1525, disponivel em:
http://teitok.clul.ul.pt/teitok/cta/index.php?action=file&id=M1093T6287.xml. E essa edicdo que
referenciamos em nosso texto.
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Rebocho Christo (2013), o texto estava presente no codice quinhentista Cronica
da Fundacéo do Mosteiro de Jesus, de Aveiro, e Memorial da Infanta Santa Joana
Filha Del Rei Dom Afonso V, e possivelmente contou com contribuicbes das
religiosas que conviveram com D. Joana (Christo, 2013), fato que néo torna o
texto um registro de eventos histéricos incontestaveis, afinal, no género do texto
ocorre "[...] uma valoracdo das tradicbes e lendas em detrimento dos factos
histéricos, propriamente ditos" (Christo, 2013, p. 112). Além de ser a base para o
texto de Nicolau Dias, o Memorial também deve ser destacado por sua
importancia histérica ao ser utilizado no processo de beatificagdo® da Infanta,
iniciado em 1626 e concluido em 1693 por Inocéncio XII (Christo, 2013).

Sobre o codice onde o Memorial se encontrava e as possiveis indicacfes
de sua autoria, Cristina Sobral analisa que:

O codice aveirense transmite dois textos narrativos: ao primeiro
(fls. 1-44) chamou Madahil Cronica da Fundacdo do Mosteiro de
Jesus, seguido pelo Memorial da Infanta Santa Joana (fls. 48-
110v). Conserva o mesmo cOdice dois outros textos, que
designarei abreviadamente Memorial das Profissdes («Memoryal
de todas as Religiosas que ffezerd proffissom Neste Moesteyro de
Jhesu Nosso Senhor. E em que anno. E més», fls. 115r-140r, pp.
189-238 da edicdo de R. Madahil) e Memorial dos Obitos
(«Memoryal das Madres E Irmas. que nesta Casa de Nosso
Senhor Jhesu ffalecerd», fls. 142v-149r, pp. 241-255 da edicdo R.
Madahil). Os textos sdo de autoria feminina, dominicana e
aveirense. Madabhil p6s ja em evidéncia (p. XXV e ss.) as marcas
discursivas que o provam: a autora fala de si prépria no feminino,
refere-se a S. Domingos como «nosso padre sd domingos », fala
da comunidade na primeira pessoa do plural, refere-se a cada
uma das fundadoras como «nossa Madre» e assume-se como
testemunha ocular de acontecimentos narrados (Sobral, 2015, p.
213-214).

Como podemos notar, o codice originario do Mosteiro de Jesus de Aveiro
possuia textos diversos, versando desde a fundacéo do dito convento até relatos
biogréficos, oracdes e informagdes sobre os Obitos das religiosas ali residentes.
Como também afirmado por Sobral, as indicagdes disponiveis nos textos levam a

concluir autoria feminina, possivelmente de monja ali residente. Sobre a datacéo

84 Sobre a tentativa de canonizar a Princesa, Christo afirma que: "O Processo Apostolico [...], que
visava a Canonizacéo, corrido em Coimbra, de 1749 a 1752, nédo foi consequente” (Christo, 2013,
p. 112).
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dos manuscritos, Sobral escreve sobre tal debate historiografico, de modo que
diferentes autores situam a escrita entre 1513 e 1525 (Sobral, 2015).

Sobre a autoria dos textos, encontramos as mesmas discussdes quanto a
religiosa que o teria escrito, surgindo diferentes hipéteses sobre a identidade da
autora. Sobral expde que "[...] a discussdo tem-se centrado em volta de uma nota
marginal inscrita no Memorial das Profissbes, que regista no ano de 1467 a
admisséo de trés novicas, todas sobrinhas de Fr. Jodo de Guimares" (Sobral,
2015, p. 216), que seriam as irmas Margarida e Catarina Pinheira e sua prima
Inés Eanes. Sobral prossegue que, com datacdo do século XVII, foi escrito na
margem do nome de Catarina Pinheira uma anotacéo atribuindo a ela a escrita do
texto sobre a vida de D. Joana. Todavia, a "[...] mesma mao sublinhou o nome,
situado nas duas linhas anteriores, de Margarida Pinheira" (Sobral, 2015, p. 216).
N&do sendo terminantemente conclusiva a autoria, diferentes pesquisadores
chegaram a diferentes conclusdes, alguns apontando Margarida e outros Catarina
como a verdadeira autora (Sobral, 2015).

Cristina Sobral (2015) levanta uma terceira possibilidade de autoria,
apresentando argumentos validos de andlise. Ao notar os detalhes que o texto
apresenta sobre a fundacdo do Mosteiro de Jesus de Aveiro e o fato de que tais
relatos foram escritos em primeira pessoa, Sobral identifica como autora uma das
doze religiosas que ali estiveram entre 1465 e 1466%. Dessas, a historiadora
conclui que Isabel Luis teria sido a verdadeira escritora dos documentos do
codice:

Isabel Luis parece, de facto, reunir todas as condi¢cdes para ter
sido encarregada de escrever as memoérias da comunidade:
esteve presente desde a fundacao, tendo assistido a ceriménia do
encerramento em 1465, possuia a instrucdo e a prética de escrita
necessarias, permaneceu no Mosteiro durante a saida da Madre

Brites Leitoa, manteve uma relacéo de proximidade com a Infanta,
tendo sido sua mestra durante o noviciado e assistindo a sua

85 "Se aceitarmos que o0 'nés' aqui explicito coloca a autora entre aquelas que, durante o noviciado,
receberam directamente dos labios do P. Jodo de Guimaraes as palavras citadas, admitimos a sua
presenca no Mosteiro nesta época. Partindo de tal premissa, teremos de a procurar entre as onze
novicas que, além de Brites Leitoa, 14 estavam em 1465-1466. Destas, devemos excluir todas
aguelas sobre as quais a autora profere, nalgum momento da obra, palavras elogiosas, mesmo
gue ndo vao além do simples adjectivo 'virtuosa' anteposto ao nome, por serem incompativeis com
o topos de humildade autoral. Excluem-se também todas aquelas que ja ndo estavam vivas em
1513. E assim que chegamos aos nomes de Catarina Alvares e Isabel Luis, as Gnicas que n&o s&o
nunca louvadas, e acabamos por nos deter no nome da segunda por ter a primeira morrido em
1504 [...]" (Sobral, 2015, p. 221-222).
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doenca e morte, e morreu s6 depois de 1513 (Sobral, 2015, p.
222).

A tese de Sobral, sobre a autoria do texto, encontra validade quando

analisamos as fontes. Independente da autoria do Memorial e da Crbnica, os

textos sdo documentos histéricos valiosos para a compreensao historica, cultural

e educacional daquele contexto. Objeto de doutrinacdo moral e educacional para

as monjas que o lessem, os documentos do cédice expdem um modo de viver a

religido tipico da Reforma Observante. Apesar de sua redacgéo e leitura terem se

destinado as enclausuradas, o Memorial da Infanta Santa Joana foi editado e

publicado quase meio século depois por outro dominicano, Nicolau Dias. Tal

informacao esta presente na Epistola Dedicatoria da edicdo de 1585, escrita por

frei Hieronimo Correa:

Em hum liuro de folha, elcrito em purgaminho, § as religiolas do
molteiro de IESV da villa de Aueiro, da Ordem do Padre nolflo lam
Domingos,tem em muito pre¢co guardado no [eu cartorio, pelas
coulas dinas de memoria § nelle eftam elcritas, elta (antre outras)
a vida da excelente & [erenilsima Princela deltes Reinos de
Portugal dona loana,filha delRey dom Afonlo (o quinto defte nome)
& irmaa delRey dom lodo o leglido. A qual no melmo molteiro
tomou o habito, viueo & acabou muito [antaméte:& nelle elta vida
tresladada, & ordenada por capitulos pelo Padre Meltre Frey
Nicolao Dias (Religiolo da melma Ordem), & vendo quam bem
recebida era de pefloas doctas, deuotas,& religiolas que a leram:
& 0 proueito [piritual que podia fazer nas almas dos fieis lendoa:
determiney ( pera mayor gloria de nollo Senhor ) dar ordem como
imprefla faile a luz, ndo Ihe acrecétando, né mudado coula algia
(Correa, 1585, p. A2).

Nicolau Dias encontrou, leu e deu uma nova organizacdo ao Memorial, mas

quais as diferencas entre os textos? Quanto ao conteudo, os textos sdo muito

similares, apresentando poucas diferencas significativas, a saber:

Ordem dos eventos: Nicolau Dias reorganizou alguns eventos
descritos no Memorial, de modo que cada capitulo de sua obra
versasse sobre um grande tema geral;

Histéria do Mosteiro de Jesus de Aveiro e de suas primeiras
religiosas: estes fatos nédo estao presentes no Memorial, todavia fazem
parte do relatado na Crénica da fundacdo do Mosteiro de Jesus de
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e Influéncia do Mosteiro de Jesus de Aveiro e de suas religiosas na
primeira metade do século XVI: Dias cita as a¢fes das monjas de
Aveiro para reforma e fundagdo de outros mosteiros. Estas atuacoes
das religiosas sdo datadas entre 1513 e 1542 e sdo citadas apenas
pelo frade. Como o Memorial € comumente datado no maximo até
1525, deduzimos que o acréscimo é inteiramente original do escritor
dominicano;

e Pormenorizacdo de caracteristicas e situacdes: Dias suprime
algumas descri¢cdes sobre o comportamento de D. Joana que aparecem
de modo repetitivo no Memorial, além de, também, retirar alguns
detalhes do cotidiano do Mosteiro e das acfes das religiosas que ali
viviam, oferecendo uma versao simplificada de alguns eventos.

Apesar destas pequenas diferencas, o contetdo dos textos é praticamente

o mesmo. O que nos levou a utilizar a versao editada de Nicolau Dias é o seu
periodo de publicacéo e o fato de ter sido impresso, contando com trés edicdes.
Deste modo, a Vida da Serenissima Princesa Dona Joana contou com muito mais
leitoras e leitores que os manuscritos guardados no Mosteiro de Jesus de Aveiro,
influenciando e educando uma quantidade maior de cristdos. Fernanda Maria
Guedes de Campos (2018), estudando os escritos de autores dominicanos em
bibliotecas de conventos e mosteiros, identificou edicdes da Vida da Serenissima

Princesa Dona Joana em diversas colecdes:

Nos catalogos manuscritos que tenho vindo a estudar respeitantes
aos conventos de Lisboa, de Nossa Senhora da Graca (OESA), S.
Bento de Xabregas (CSSJE), S. Francisco de Xabregas (OFM
Provincia dos Algarves), S. Francisco da Cidade (OFM Provincia
de Portugal), Nossa Senhora dos Remédios e Santo Alberto
(OCD) e aos mosteiros de S. Vicente de Fora (CRSA), S. Bento
da Saude (OSB) e Santa Maria de Belém (OSH), estéo referidas
edicOes desta obra (Campos, 2018, p. 86).

Esse é apenas um indicativo da importancia do texto de Nicolau Dias e de
suas edicdes. A religiosidade pautada em uma figura como D. Joana estava de
acordo com as perspectivas doutrinarias do cristianismo, em que a leitura e
meditacdo de uma vida santa contribuem para a edificagdo do fiel. Apesar da

analise de Campos ater-se as colecdes de obras em bibliotecas religiosas, néo
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podemos ignorar que a receptividade do texto dificiimente estava privada aos
ambientes conventuais.

O Memorial da Infanta Santa Joana foi lido e ouvido por religiosas,
podendo ser analisado como texto educacional e espiritual para as monjas do
Mosteiro de Jesus de Aveiro. A Vida da Serenissima Princesa Dona Joana foi lido
e ouvido por religiosos, religiosas, leigos e leigas em diversos locais e momentos.
O primeiro documento apresentou uma hagiografia, o segundo a popularizou
dando maior peso a narrativa e contribuindo para uma efetiva difusdo popular da
Princesa enquanto figura santa. O discurso de santidade foi difundido com a
publicacdo e popularizacdo da hagiografia, tornando-se assim fonte de educacéao
moral em uma sociedade de reformas e crises religiosas. O fato de o texto ser
também impresso, sustenta estudos sobre a ampla repercussédo da hagiografia
enquanto produtor e mantenedor de memoarias ligadas a Infanta.

Ainda sobre Vida da Serenissima Princesa Dona Joana, devemos refletir
sobre o seu contexto de escrita diante das conquistas politicas e econdmicas de
Portugal. Pensando na producéo escrita do século XVI, Cézar de Alencar Arnaut

de Toledo e Loide Tozati afirmam que:

O reino portugués vivia um periodo de expansédo econdmica no
século XVI, devida especialmente a exploracdo do comércio, fator
derivado da expansdéo ultramarina. Nesse contexto, a producéo de
obras laudatérias aos governantes portugueses resultou da
materializacdo do avanco da economia e refletiu a representacéo
gque os portugueses faziam da prépria expansdo (Arnaut de
Toledo; Tozati, 2011, p. 11).

Participe de um contexto histérico em que 0s governantes portugueses
eram referenciados pelas suas conquistas ultramarinas, uma narrativa sobre a
Infanta D. Joana circunscreve-se como elemento que ressalta a importancia
lusitana no cenario europeu. Afinal, segundo a hagiografia, é a filha de D. Afonso
V, o Africano, que foi escolhida por Deus como figura de destaque entre os
viventes. Arnaut de Toledo e Tozati compreendem que no século XVI portugués o
pensamento Humanista, exemplificado com o cronista Damido de Gais, ja
produzia formas de pensamento distantes daquelas da medievalidade feudal
(Arnaut de Toledo; Tozati, 2011).
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A partir dessas reflexdes, compreendemos que a forca da Casa de Avis e
de seus empreendimentos ultramarinos é refletida no poder, real e simbdlico, de
seus membros. Aos poucos, naquele longo século XVI, o constante fortalecimento
régio foi embasado também no engrandecimento de figuras humanas, como D.
Joana. Fragmentacdo do poder, realidade majoritariamente rural, cruz clerical
acima da espada monarquica, algumas das caracteristicas classicas da
medievalidade estavam sendo substituidas por um novo mundo moderno,
demarcado pela centralizagdo régia e fortalecimento dos reis, pelo crescimento
dos espacos urbanos e pela economia mercantilista.

As memorias produzidas nos textos hagiograficos sobre D. Joana
relacionam-se com o seu contexto histérico de produc¢do, ao representar como a
religiosidade cristd e o poder politico e religioso dos membros da monarquia
lusitana eram significativos e de grande peso social. Cruz e espada encontram
eco nas memorias narradas por Nicolau Dias. O texto perpetuou a imagem de
uma Infanta, filha de um monarca conquistador de territérios africanos, como
figura digna de memoria e veneracao.

A Vida da Serenissima Princesa Dona Joana possui trés edi¢cdes. A seguir
analisaremos as licencas inquisitoriais e as dedicatérias das publicacbes como
suporte para nossas reflexdes sobre a validade da fonte enquanto recurso
educacional. Além disso, incluimos imagens dos brasdes presentes nas obras,
pois a inclusdo de tais recursos iconograficos contribui para situarmos as
documentacfes em seu contexto de impressdo. De antemao, ja destacamos que
na edicdo de 1585 tém-se o0 brasdo da Dinastia de Avis, na edicdo de 1594 um
cristograma semelhante ao utilizado pela Companhia de Jesus e na edicdo de

1674 ndo é encontrada nenhuma imagem ou ilustracao.

EDICAO DE 1585

LICENCAS Licencas de Bartolomeu Ferreira, Jorge Sarréo e

Antonio de Mendoca®. A licenca de Bartolomeu
Ferreira destaca que a obra é valiosa pelos

exemplos de virtude crista ali presentes. As licencas

86 No original: Frey Bertolameu Ferreyra, lorge Sarrdo e Antonio de Mendoca.
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de Jorge Sarrdo e de Antonio de Mendoca apenas
dado a permissdo para a impressdo e solicitam o
retorno para conferéncia.

DEDICATORIA Epistola Dedicatéria a Senhora Dona Anna de

Alencastro, Comendadeira no Mosteiro de

Santos em Lisboa, da Ordem de Santiago. A
epistola é escrita pelo Frei Hieronimo Correa,
capeldo e orador, em dedicacdo a uma bisneta de
D. Jodo Il. O texto relata que a obra foi encontrada
entre 0s pergaminhos presentes no cartorio do
Mosteiro de Jesus de Aveiro e que foi organizada e
transladada pelo Frei Nicolau Dias.

Correa prossegue destacando como a obra serviria
de exemplo e proveito para as almas dos fiéis,
especialmente quanto a castidade e ao desprezo ao

mundo.

Tabela 1 — Descri¢do das licencas inquisitérias e dedicatoria da edicdo de 1585
da obra Vida da Serenissima Princesa Dona Joana, Filha d’El-Rei Dom Afonso o
quinto de Portugal. Tabela organizada pelo autor da tese.

Tanto na licenca de Bartolomeu Ferreira, quanto na Epistola Dedicatoria
escrita por Hieronimo Correa, a obra é ressaltada pelo seu carater educacional,
como uma fonte de exemplos de vida para guiar cristdos. Memoria que educa e
ensina os caminhos da virtude cristd. Essas informagdes destacam como, aos
olhos dos clérigos que a leram, o texto possuia uma relevancia educacional para

fiéis.

EDICAO DE 1594

LICENCAS Licencas de Bartolomeu Ferreira, Diogo de Souza

e Marcos Teixeira®”. As licencas sédo praticamente
idénticas em relacdo a edicdo anterior, o Unico

diferencial € que na edicdo de 1585 Bartolomeu

87 No original: Frey Bertolameu Ferreyra, Diogo de Soula e Marcos Teixeira.
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Ferreira relata ter lido a obra a mando do “Arcebispo,
Inquisidor geral dos Reinos”, e ja na edicdo de 1594
foi lida sob ordens de “S. Alteza”.

DEDICATORIA Epistola Dedicatéria a Senhora Dona Anna de

Alencastro, Comendadeira no Mosteiro de Santos

em Lisboa, da Ordem de Santiago. Repeticdo do
texto presente na edicéo de 1585.

Tabela 2 — Descri¢do das licencgas inquisitérias e dedicatéria da edicdo de 1594
da obra Vida da Serenissima Princesa Dona Joana, Filha d’El-Rei Dom Afonso o
quinto de Portugal. Tabela organizada pelo autor da tese.

Permanecendo praticamente idénticas a versdo anterior, as licencas e a
Epistola Dedicatéria da edicdo de 1594 mantém a preocupacdo em evidenciar a
importancia do texto como fornecedor de exemplos de peniténcia, humildade e
servico a Deus. Sendo publicada apenas nove anos apos a primeira edi¢cao, o
texto de 1594 pode atestar a popularidade do escrito de Nicolau Dias. Outra
conclusao que podemos pensar quanto a proximidade temporal entre a primeira e
a segunda edicdo da Vida da Serenissima Princesa Dona Joana, refere-se
justamente as ilustracdes encontradas nas obras.

Na edicdo de 1585 um brasao da Dinastia de Avis € utilizado, ja na edi¢cédo
de 1594 ocorreu a substituicdo do mesmo por um cristograma. Dias enfrentou
problemas por causa dos seus posicionamentos na crise sucessoria portuguesa.
O seu apoio a D. Antonio resultou em uma prisdo determinada por Felipe I
(Margerie, 1994). A substituicdo do brasdo de Avis por um cristograma, pode
representar uma preocupacdo dos responsaveis pela impressdo da segunda
edicdo, e do proprio Nicolau Dias que faleceria apenas em 1596, em evitar

maiores desconfortos com a nova Dinastia governante.

EDICAO DE 1674
LICENCAS Magalhdes de Menezes, Alexandre da Silva,

Manoel Pimentel de Souza, Ferndo Correa de la
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Cerda, Fr. Bispo de Martyria, Magalhdes de
Menezes, Miranda e Ro[?]as®. Nenhuma das trés
licencas®® cita a importancia do texto, pedem apenas

que apds impresso o livro retorne para conferéncia.

DEDICATORIA

Dedicatoria a Senhora D. Catherina Luiza de
Menezes, filha dos Excelentissimos Condes de
Villa-Verde. A dedicatoria foi escrita pelo capeldo e
orador Luis de Castanheda Raposo, Frei Conventual
de Santiago do Convento de Palmela®. O texto é,
em sua maior parte, destinado a elogiar a figura de
D. Catherina, realizando uma comparagcdo com D.
Joana.

“A QUEM LER”

Ao contrario das edi¢cdes anteriores, encontra-se na
edicdo uma apresentacao da obra com o titulo de “A
Quem Ler”. No texto, faz-se referéncia a devocgao
por D. Joana, ao frei Nicolau Dias e menciona a
epistola dedicatoria escrita por Hieronimo Correa na
primeira edicéo.

A devocgéo aos santos lusitanos, o modelo de vida
cristd apresentado e a distancia temporal das outras
edicdes sdo as justificativas para a hova impressao.
O texto ndo apresenta autoria, tendo, ao seu final,

apenas a palavra “Vale”.

Tabela 3 — Descricdo das

licencas inquisitérias, dedicatéria e apresentacdo da

edicdo de 1674 da obra Vida da Serenissima Princesa Dona Joana, Filha d’El-Rei
Dom Afonso o quinto de Portugal. Tabela organizada pelo autor da tese.

Na dedicatoria, o autor realiza um elogio a personalidade de D. Catherina

Luiza de Menezes comparando-a com D. Joana. As virtudes da Infanta estariam

8 No original: Magalhdes de Meneles, Alexandre da Sylva, Manoel Pimentel de Soula, Fernad
Correa de la Cerda, Fr. Bilpo de Martyria, Magalhdes de Mene[?]es, Miranda, Ro[?]as.

89 A primeira licenca é assinada por Magalhaes de Menezes, Alexandre da Sylva, Manoel Pimentel
de Souza e Ferndo Correa de la Cerda. A segunda pelo Fr. Bispo de Martyria. A terceira por
Magalhdes de Menezes, Miranda e Ro[?]as.

% No original: Luis de Caltanheda Rapolo, Freyre Conventual de Santiago do Cdvento de

Palmella.
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presentes também em D. Catherina. Em um trecho do texto encontramos,
inclusive, referéncias a importancia da nobre para a divulgacdo da vida da

princesa:

Tendo poys V.S. por alcendentes as luzes do [angue mais
elclarecido de hi{a,& outra Monarquia,ha de alleitar begnina a
offerta, para que com leu patrocinio crelga a olhos viltos, nas maos
dos a § chegar,a reformacam das vidas, & 0 exercicio das
virtudes: admirandole os mais luminolos Altros das [ublimes §
nefta vida exercitou a Santa Princela D. loana, cujo patrocinio de
V. S. hoje faz renalcer elta Real Fenix Lulitana, na qual tem V. S.
para os leus dezejos o melhor documento, & a mais decorola
imitacam [...] (Rapolo, 1674, s.p.).

Luis de Castanheda Raposo, autor da dedicatéria, menciona o patrocinio
de D. Catherina para a divulgacdo da vida de D. Joana, afirmando que a vida da
Infanta seria til para o exercicio das virtudes cristds. Com base nas palavras de
Raposo, podemos refletir que houve uma preocupacdo em manter "viva" a
memoria da princesa, presente no livro de Nicolau Dias, sob a justificativa do
carater educacional da obra. D. Joana sO seria beatificada em 1693, talvez a
persisténcia em relembrar sua hagiografia na segunda metade do século XVII
tenha tido influéncia na beatificagdo. Nao sendo esse nosso objeto de estudo,
afinal optamos por localizar nossas analises no século XVI, apenas levantamos
tais hipéteses como suporte para futuras pesquisas sobre a construcdo e a
reconstrucdo das memdrias sobre D. Joana ao longo da histéria da religiosidade
lusitana.

No texto "A Quem ler" é ressaltada a devogdo aos santos lusitanos e como
a obra de Nicolau Dias narra a vida virtuosa de D. Joana. E valido notar que o
texto apresenta a Infanta como "Santa Princesa Dona Joana", reafirmando o
carater sagrado da personagem, mesmo antes de qualquer oficializacdo por parte
da Igreja Catdlica. A hipétese que levantamos de como a edi¢cdo de 1674 buscou
reavivar a memoria sobre a Princesa, encontra sustentacdo no fato de que o autor
do texto "A Quem Ler" afirma que faziam muitos anos que a obra "[...] avia
aparecido ( ou defaparecido ) [...]" (A QUEM LER, 1674, s.p.). Também devemos
notar que, reavivar as memaorias sobre D. Joana no contexto Pds-Restauracao,
também significa exaltar personagens da histéria portuguesa apés décadas do
dominio dos Habsburgos. Contribuir para um processo de beatificacdo, exaltar
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figuras lusitanas do passado, qualquer que seja o0 objetivo da edicdo de 1674 de
Vida da Serenissima Princesa Dona Joana, memadrias estavam sendo utilizadas
para a construcdo de uma certa identidade lusitana, afinal, herdis e heroinas
simbolizam as caracteristicas idealizadas para um povo.

Independente da edicdo da obra, a Vida da Serenissima Princesa Dona
Joana € destacada, em suas licencas e dedicatérias, como um texto valioso por
apresentar um exemplo de vida pautada nas virtudes cristds. Ao longo de sua
historia, a religido cristd encontrou diferentes formas de educar seus fieis. A
memoria sobre seus personagens foi uma dessas possibilidades de instruir,
modelar e guiar as mentes e coracdes de homens e mulheres.

Encerramos a secdo apresentando as ja referenciadas imagens presentes
nas edicbes da obra. E significativo enfatizar que na Figura 2, retirada da edi¢io
de 1585, é representado o brasdo da Dinastia de Avis que foi reformado por D.
Jodao Il. Devemos lembrar que Nicolau Dias foi exilado na Espanha durante a crise
de sucessao do trono portugués justamente por se posicionar a favor de um
membro da citada Dinastia. A ilustragcdo da edicdo de 1585 (Figura 2) pode
representar o apoio a Dinastia de Avis, recém encerrada na data de publicacao.

A influéncia politica, econbmica e religiosa de D. Joana em vida e a
construcdo de seu culto popular apés a morte, promovem a sua propria Casa
dinastica. Uma Princesa que fez parte da linha sucesséria do Reino e que deu
origem a um culto popular sacraliza Avis e suas conquistas. Carecendo de outras
fontes documentais, podemos apenas supor que a substituicdo do Brasdo de Avis
por um Cristograma na edicdo de 1594 pode ter ocorrido como forma de nao
causar problemas politicos com a Dinastia de Habsburgo, governantes de

Portugal a partir da Uniéao Ibérica.
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Figura 2 — Bras&o da Dinastia de Avis entre 1485 e 1580 com figura heraldica de
ledo. A imagem esta presente apenas na edicdo de 1585. Fonte: Dias, 1585, p.
A8.
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p. A8.



4. AS REFORMAS RELIGIOSAS E A PRODUCAO TEXTUAL DE NICOLAU
DIAS

O século XVI foi marcado por uma grande reestruturacdo do cristianismo
Ocidental. Com a Reforma Protestante novos tempos tiveram inicio, e foi
necesséria a convocacdo de um Concilio para que o papado reafirmasse as
bases de sua Igreja em um continente dividido. Em nossa quarta secao
discutiremos, justamente, as Reformas Religiosas. Para isso, conceituaremos
Reforma Catolica, Reforma Protestante e Contrarreforma, atentando para as
particularidades de cada movimento. Posteriormente, focaremos no caso
portugués, como forma de compreensdo do Reino no periodo em que Nicolau
Dias viveu.

Estudadas as Reformas do cristianismo, escreveremos sobre a Ordem
Dominicana, percorrendo brevemente suas origens, a Reforma Observante, a
criagdo do ramo feminino e o seu crescimento em Portugal. Com essa base
histérica, conheceremos de modo mais aprofundado a criacdo do Mosteiro de
Jesus de Aveiro e a biografia do frade Nicolau Dias. Assim, investigaremos 0s
objetivos do religioso ao publicar em 1585 a Vida da Serenissima Princesa Dona
Joana. Também comentaremos sobre as outras obras escritas pelo autor, de
modo que entendamos melhor a sua trajetdria pastoral e intelectual.

O cristianismo, assim como qualquer religido, € dinamico. Constantes
debates, introducdo de novos ritos, criticas sobre o comportamento dos
sacerdotes, reformas. Em seus dois mil anos de existéncia, a religido crista
passou por continuas modificacées e renovacdes, dos livros compreendidos como
sagrados até a formacéo de seus sacerdotes. Uma complexa e longa histéria que
esta entrelacada com toda a formacdo da sociedade ocidental. As memorias
perpetuadas por seus lideres e escritores sdo algumas das bases das
epistemologias do Ocidente. Localizamos a constru¢do narrativa da santidade de
D. Joana nesse cenario de lutas, debates e didlogos que é o estudo histérico da
religido crista.
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41 - PARA UMA COMPREENSAO CONCEITUAL DAS REFORMAS
RELIGIOSAS

O cristianismo é, desde suas origens, uma religido que possibilita
ramificacdes, divisbes e novas interpretacfes. Uma unidade de todos os cristdos
nunca foi realmente factual. Mesmo no cristianismo primitivo, ao contrario da
visdo utOpica de alguns fieis, os credos e ensinamentos bésicos foram
constantemente reinterpretados, revistos e reconstruidos®. Como comprovacéo,
podemos citar a grande quantidade de evangelhos escritos durante os dois
primeiros séculos do Cristianismo, em que dezenas de textos®? foram produzidos

e lidos para além dos documentos que foram posteriormente incluidos no canon®,

91 Sobre uma visao geral de tal contexto, Roque Frangiotti expde que: “Uma leitura da histéria do
cristianismo dos primeiros séculos, conduzida de modo tradicional, numa otica dogmatizante, sem
espirito critico, criou, na mente da maioria dos cristdos, uma imagem irreal da ‘Igreja primitiva’.
Essa imagem corresponde aguela de uma Igreja que se fazia e vivia numa profunda harmonia, na
mais intensa caridade e fraternidade, uma espécie de Eden cuja astticia e malicia venenosas dos
hereges corromperam.

Em primeiro lugar, é preciso observar que nao havia, propriamente, uma ‘Igreja’ no sentido que se
da hoje a este termo. Segundo, sempre existiram, desde os tempos da vida de Jesus com seus
discipulos, controvérsias e desentendimentos tanto em nivel doutrinario quanto em nivel
disciplinar” (Frangiotti, 1995, p. 07).

92 Além dos textos atribuidos a Mateus, Marcos, Lucas e Jodo, também foram escritos evangelhos
outorgados a Maria Madalena, Tomé, Pedro, entre varios outros. Devemos atentar que 0s textos
nao incluidos no canon, e hoje, portanto, denominados pelas igrejas como apdcrifos, eram lidos
pelos fieis como escritos verdadeiramente inspirados e corretos. Os primeiros séculos do
cristianismo foi um periodo onde as bases da nova religido foram firmadas. Desde a fixacdo de
seu credo no Concilio de Niceia de 325 (Reale; Antiseri, 2003), até a lenta definicdo dos textos
gue seriam considerados divinamente inspirados e acrescentados na lista de livros (o c&none)
aceitos pelas comunidades cristas. E valido apontar que um dos registros mais antigos dessa lista
se encontra na Historia Eclesiastica do bispo Eusébio de Cesareia (c. 265-339): "Chegando aqui, €
hora de recapitular os escritos do Novo Testamento ja mencionados. Em primeiro lugar temos que
colocar a tétrade santa dos Evangelhos, aos quais segue-se o escrito dos Atos dos Apdstolos.
Depois deste ha que se colocar a lista das Cartas de Paulo. Depois deve-se dar por certa a
chamada Primeira de Jodo, assim como a de Pedro. Depois destas, se estd bem, pode-se colocar
0 Apocalipse de Joao, sobre o qual exporemos oportunamente o que dele se pensa. Estes sdo 0s
ditos admitidos. Dos livros discutidos, por outro lado, mas que s&o conhecidos da grande maioria,
temos a Carta dita de Tiago, a de Judas e a segunda de Pedro, assim como as que se diz serem
segunda e terceira de Jodo, sejam do prdprio evangelista, seja de outro com o mesmo nome.
Entre os espurios sejam listados: o escrito dos Atos de Paulo, o chamado Pastor e 0 Apocalipse
de Pedro, e além destes, a que se diz Carta de Barnabé e a obra chamada Ensinamento dos
Apostolos, e ainda, como ja disse, talvez, o Apocalipse de Jodo: alguns, como disse, rechagam-
no, enquanto outros o contam entre os livros admitidos. Alguns ainda catalogam entre estes
inclusive o Evangelho dos hebreus, no qual sdo muito contemplados os hebreus que aceitaram
Cristo. Todos estes séo livros discutidos" (Hist. Eccl., Ill, 25, 1-5).

9 Canon, ou canone, é o termo utilizado, dentro do contexto cristédo, para se referir aos textos
incluidos na Biblia, e, portanto, aceitos como inspirados por Deus. A construcdo da lista de obras
“inspiradas” ocorreu ao longo dos primeiros séculos do cristianismo e, mesmo assim, nunca foi
homogénea. Inclusive, existem até hoje divergéncias entre catélicos, protestantes e cristdos
ortodoxos quanto as obras que devem ser aceitas no canon biblico.
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Textos e visdes religiosas diferentes produziram dezenas de interpretacdes para a
fé, e devemos observar que a palavra heresia significava originalmente escolha
(Frangiotti, 1995). Todavia, com o passar do tempo, algumas correntes cristas se
sobrepuseram as outras, de modo que no inicio da era feudal a Igreja Romana
havia se tornado a Unica instituicdo cristd na Europa Ocidental®*.

Na medievalidade a Igreja era possuidora de terras, de letras e de uma
influéncia politica substancial (Baschet, 2006). Tal fato n&o significa que a
instituicdo tenha existido de modo estaque no tempo e no espaco. Mudancas e
reformas sempre estiveram presentes em seu seio. As transformacdes na
realidade material em cada regido da Europa Ocidental produziram diferentes
margens de interpretacdo e vivéncias no cristianismo. Um cristdo na Peninsula
Ibérica, de conflitos com muculmanos, ndo vivia a religido do mesmo modo que
um monge enclausurado no norte do continente. As ordens monasticas do
periodo feudal e as Ordens Mendicantes de um periodo de urbanizacdo
conviveram na mesma instituicdo, apesar de suas diferencas. Jérdbme Baschet
afirma que: “[...] apesar de numerosas diferencas internas, a Igreja existe como
unidade, a um s6 tempo, institucional e liturgicamente” (Baschet, 2006, p. 170).

A instituicdo permanece como una, apesar da diversidade existir
internamente por meio, por exemplo, de suas ordens religiosas e das diferentes
vivéncias espirituais experenciadas por clérigos e fiéis. A diversidade encontra
unidade dentro da autoridade (monarquica, episcopal e, em ultimo e elementar
nivel, papal). Um dos fatores que explica a sobrevivéncia da Igreja por tantos
séculos foi justamente a sua capacidade de adaptacdo e acolhimento de
diferentes perspectivas. Francisco de Assis (c.1181-1226) representa, por

exemplo, claramente essa capacidade de absorver e, posteriormente

%4 O fato de a Igreja Romana ndo ser a Unica instituicdo cristd formalmente organizada nesse
periodo no Ocidente, ndo significa que seus fiéis, e mesmo que aspectos de sua doutrina,
estivessem livres de debates. Marc Bloch, em A Sociedade Feudal, afirma que: “[...] seria um
grave erro atribuir a estes crentes um credo rigidamente uniforme. Com efeito, ndo s6 o
catolicismo estava ainda muito longe de ter definido plenamente sua dogmatica — de tal modo que
a ortodoxia mais estrita dispunha entdo de um jogo muito mais livre do que mais tarde aconteceria,
primeiro apés a teologia escolastica e mais tarde, com a Contra-Reforma — como também, na
indecisa margem onde a heresia cristd se degradava em religido oposta ao cristianismo, o velho
maniqueismo conservava, em certos lugares, mais do que um adepto, dos quais ndo se sabe ao
certo se teriam herdado a sua fé de grupos que obstinadamente se haviam mantido fiéis, desde os
primeiros séculos da Idade Média, a esta seita perseguida, ou se, pelo contrario, a tinham
recebido, depois de longa interrupcao, da Europa Oriental” (Bloch, 2014, p. 108).
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institucionalizar, olhares divergentes. Uma Igreja em constante processo de
modificacdo, conforme as condi¢bes histéricas o assim exigiam.

Contudo, nem sempre essa capacidade de absorcao e controle institucional
era efetiva. Podemos citar, por exemplo, os valdenses e albigenses na Franca, 0s
goliardos na Inglaterra, os alumbrados na Espanha e os primeiros grupos
protestantes. A Reforma Protestante ndo se iniciou com a decisdo de separacao
definitiva. Hoje, ao se analisar o passado, percebemos que as 95 Teses
representaram o inicio de um evento de proporc¢des inéditas. Todavia, dificilmente
esse era o objetivo do entdo monge agostiniano Martinho Lutero (1483-1546)
naquele 31 de outubro de 1517, apesar dos desdobramentos posteriores com as
bulas Exsurge Domine, de 1520 (documento papal em resposta as 95 Teses),
Decet Romanum Pontificem®, de 1521 (documento com a excomunhdo de
Lutero), e das tentativas fracassadas de reconciliagédo®.

E essencial compreender que a Igreja Catolica ndo é estatica e que a
Reforma Protestante pode ser pensada como uma inaptiddo do "dom" catélico de
"absorver e institucionalizar" diante daquela conjuntura. Na historiografia, parte
dos historiadores tende a analisar a Reforma Protestante tendo em vista seus
"antecedentes”, como o Cisma do Ocidente, a venda de indulgéncias (em
especial aquelas para a Basilica de Sao Pedro) (Fréhlich, 1987), a decadéncia da
escolastica, Jan Hus (1369-1415), Jodo Wycliffe (1328-1384) e, até o
Renascimento. Entretanto, indagamos se realmente esses episédios podem ser

9% Tanto Exsurge Domine quanto Decet Romanum Pontificem foram exaradas pelo papa Ledo X
(1475-1521, papa desde 1513).

9% Com o desenrolar dos fatos que sucederam as 95 Teses, uma reconciliagcdo foi se tornando
cada vez mais inalcancavel, tanto por parte do papado, quanto por parte de Lutero. Lyndal Roper,
analisa biograficamente o reformador, demonstrando, inclusive, como a relagéo entre Lutero e o
papado foi se desgastando. A historiadora declara que: “Ao se iniciarem o0s preparativos para mais
uma tentativa de reconciliar catélicos e protestantes na Dieta de Regensburg, Lutero abandonou
qualquer resquicio de vontade de chegar a um acordo e deu rédeas soltas a sua veia polémica.
Em 1545, escreveu 0 virulento e desconexo Contra o papado romano, uma instituicdo do
Demdnio. O ensaio desanca o papa Paulo Ill, chamando-o de sodomita e travesti, ‘a santa virgem,
madame papa, santa Paula III', e acusa todos os papas ao longo da histéria de serem ‘cheios dos
piores demdnios do inferno — cheios, cheios, tdo cheios que ndo fazem outra coisa além de
vomitar, arremessar e explodir demdnios™ (Roper, 2020, p. 389). E, ainda, segundo a historiadora:
“Esse tipo de obra pregava apenas para os convertidos — nenhum catélico se persuadiria com
palavras e imagens tdo violentas —, e Lutero empregou todas as armas de que dispunha:
linguagem coproldgica, imagens de bruxas e deménios, ofensas sexuais, representacdes animais.
Texto e imagem pretendiam criar um senso de identidade entre o publico evangélico, unido pelo
6dio ao inimigo. Mas também pretendiam despertar o riso, na medida em que Lutero usava o
humor grosseiro para destruir a aura de santidade papal” (Roper, 2020, p. 391).
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vistos como principios da Reforma Protestante, ou apenas como a caracteristica
central do cristianismo catdlico: a constante transformacao.

As criticas presentes nas Teses de Lutero ndo sdo fruto de uma Igreja
decadente, s&o, muito mais, o desdobramento de um fato corriqueiro na
instituicdo: a constante tendéncia & mudanca. E inegavel o fato de que os eventos
historicos citados acima representaram transformacdes que, posteriormente,
contribuiram para as origens da Reforma Protestante, no entanto, deve-se
enfatizar que ndo é valido olhar fatos tdo diferentes como o Cisma do Ocidente e
o enfraquecimento da escolastica como episddios em uma evolucéo teleoldgica
gque se encerra com as 95 Teses. A histdria esta em constante movimento,
diferentes fatores geram a curto e longo prazo modificacdes nos modos de existir.
Um longo processo que nunca se encerra, justamente por ndo ser progresso, e
sim, processo.

As modificacbes nos modos de viver e conviver, diante das novas
condi¢bes materiais, produzem mudancgas nas sociedades. As reformas catdlicas
do final do século XV e inicio do XVI, a Reforma Protestante e a Contrarreforma
representaram nao uma evolucdo, mas, sim, as consequéncias de novas
realidades sociais e econbmicas. A Igreja Romana deve ser vista como em
constante metamorfose, conforme a realidade material assim o exigia, € com uma
capacidade de absorver e controlar divergéncias internas. Entretanto, tal
capacidade ndo soube ser devidamente utilizada pelos seus lideres ao longo do
século XVI, gerando divisdes irreversiveis. Autoridades politicas de diferentes
localidades souberam utilizar da Reforma Protestante para seus objetivos néao
diretamente religiosos. As acdes iniciadas por Lutero possibilitaram que outros o
seguissem nem sempre movidos unicamente pela religiosidade. Todavia,
considerando Lutero como o inicio do movimento, € improvavel que outros
reformadores e governantes teriam se separado da Igreja Catdlica caso a
instituicdo tivesse conseguido, logo no inicio, abarcar Lutero na sua doutrina.

Todos esses fatos historicos criaram condi¢gdes para que novas formas de
sociabilidade fossem necessarias. Afinal, tanto catdlicos quanto protestantes
buscaram educar socialmente e moralmente seus fieis de modos distintos, a partir

de suas proprias interpretacoes religiosas. No caso da Igreja Catolica, Cézar de



147

Alencar Arnaut de Toledo e Marcos Ayres Barboza destacam os efeitos do

Concilio de Trento na instituicdo e em seus discursos:

Com a ruptura na unidade da Igreja Catdlica operada pelo
movimento social e cultural desenvolvido pela reforma protestante
houve um grande vigor de renovacdo no interior da Igreja,
sobretudo com a realizacdo do Concilio de Trento (1546-1563).
Nele foram desenvolvidos os planos de reforma da Igreja Catdlica
e, também, um novo projeto de vida eclesiéstica, que fez grandes
transformagdes nas normas disciplinares e nas pastorais de todos
os religiosos, maior incentivo aos estudos Biblicos nas
universidades, com a realizagdo dos cursos superiores em
Teologia e, especialmente, ao desenvolvimento e expansdo das
Ordens Religiosas, sobretudo das Ordens Mendicantes

A valorizagdo da agdo humana exigiu esfor¢os para estabelecer
principios e maneiras de socializacdo que contribuissem para o
desenvolvimento das relagbes individuais e sociais. Tais
exigéncias abriram espaco para a expansdo de praticas
educativas e pedagogicas; buscou-se uma educacdo articulada
aos interesses politicos e religiosos para a conformacdo do
individuo a sociedade. Houve todo um esforgo de renovagédo dos
processos educativos, por meio de técnicas educativas e
escolares. A preocupacao das autoridades publicas e da Igreja era
com a criagdo de uma sociedade disciplinar para o exercicio de
um sistema de controle sobre os individuos (Arnaut de Toledo;
Barboza, 2009, p. 50).

A renovacdo interna da Igreja propiciada pelo Concilio de Trento voltou as
preocupacdes da instituicdo para a formacdo e expansado da atuacdo dos seus
quadros. Clérigos melhor instruidos e doutrinados com novas normas
disciplinares, puderam educar seus fiéis a partir de tais ideias, como destacado
por Arnaut de Toledo e Barboza (2009). A educacédo, em seus ambitos escolar e
social, recebeu maior destaque como mecanismo de controle naquela sociedade
caracterizada pela diversificagcdo das formas de viver o cristianismo fora do
catolicismo. Era necessario, mais do que em periodos anteriores, estabelecer
uma sociedade de controle e disciplina. A reproducdo e manutencdo do
cristianismo catolico dependia da educacédo e do controle comportamental dos
seus fieis. Essa compreenséo histérica e educacional contribui para o estudo da
obra de Nicolau Dias, e possibilita estuda-la como forma de instrucdo e controle
social no contexto das Reformas Religiosas do século XVI.

Temos nos referido a Reformas, no plural, por entendermos que uma

Reforma Catolica ocorria j& antes da Reforma Protestante, e teve continuidade
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depois. Buscamos, assim, desfazer a dicotomia que analisa uma Contrarreforma
apenas como resposta ao avanco protestante. Jose C. Nieto Sanjuan destaca

que:

[...] el concepto, la idea, o el término Reforma no tiene ni debe
tener el sentido de una Reforma luterana o protestante. En la
historia de Espafa el concepto de Reforma es mucho mas amplio
y también més neutro, religiosamente hablando. Dicho término
implica un deseo o intencion de llevar a cabo una tarea de
depuracién de costumbres y moral al nivel eclesiastico y también
civil. La reforma de monasterios, conventos, episcopado y
universidades con el propésito de establecer las bases éticas,
religiosas y académicas para una depuracion religiosa, constituye
en si misma una reforma religiosa (Nieto Sanjuéan, 1997, p. 83).

Em seu estudo do caso espanhol, Nieto Sanjuan destaca como o conceito
de Reforma ndo deve referir-se apenas a Reforma Protestante. O autor
demonstra como o termo possibilita a compreensdo de uma série de acdes
realizadas naquela localidade, como reformas de seminarios e mosteiros,
universidades e um embasamento ético para o clero. Ao simplificar
contextualmente e conceitualmente as realidades religiosas do século XVI como
Reforma Protestante sucedida de uma resposta catolica (uma Contrarreforma),
ignora-se todas as acfes de autoridades catdlicas ainda no século XV que
buscavam reeducar e reformar, intelectualmente e moralmente, sua Igreja®’.
Apesar da investigacdo de José C. Nieto Sanjuan focar no caso espanhol, é fato
gue 0 mesmo processo ocorreu em outras partes da Europa. Como fato historico
gue sustenta nossa afirmacéo, podemos pensar sobre a Reforma Observante.

Entre finais do século XIV e meados do século XVI, encontramos na Igreja
a ja citada Reforma Observante. Tal movimento, ocorrido na Europa como um

todo, buscava retomar as bases doutrinais das Regras monasticas e das Ordens

97 Sobre o contexto reformista catélico, Salvador Castellote indica que: “Tambien las comunidades
cristianas iniciaron sus reformas. La vida de muchos clérigos era meritoria, pues en muchos
monasterios y conventos se vivia una seria piedad. Los Hermanos de la Vida Comun, fundada por
Gerardo Groot (1340-1384), representaban la devotio moderna y, como asociacion mixta de
sacerdotes y laicos, buscaban seriamente una reforma. A esta asociacion pertenecié Tomas de
Kempis (1380-1471) que tanto influyé en Ignacio de Loyola. Con s6lo nombrar a santa Catalina de
Bolonia (1413-1463), a santa Catalina de Génova (1447-1510), a san Bernardino de Siena (+1444)
y a Juan de Capistrano (+1456) nos daremos cuenta de que la vida religiosa no era tan negra
como nos la suelen pintar. EI mismo convento agustino de Erfurt, en el que ingres6 Lutero,
pertenecia a la observancia. Pero no sélo ocorrian estos hechos en los conventos y monasterios;
tambien el pueblo fiel vivia una piedad seria y comprometida" (Castellote, 1997, p. 13).



149

Mendicantes, contando com apoio de autoridades religiosas e laicas. As origens
da Reforma Observante estdo no contexto do Cisma do Ocidente, tendo sua
difusdo ocorrendo entre o final do século XIV e o final do século XVI. No que se
refere aos dominicanos, "[...] a reforma tera dado os seus primeiros passos no
tempo do Mestre Geral Frei Raimundo de Capua, iniciando-se na regido do Sul da
Alemanha e estendendo-se as restantes provincias obedientes a Roma"

(Cardoso, 2018, p. 128). Segundo Paula Freire Cardoso:

Contando com o suporte do Papado, dos monarcas e da nobreza,
0S movimentos observantes procuraram reformar a Igreja através
da procura da verdadeira vida cristd, o que se traduziria, no caso
do monaquismo e das ordens mendicantes, na recuperacdo da
observancia estrita das respectivas Regras e dos votos de
pobreza e castidade e numa vivéncia mais rigorosa, nos casos
femininos, do siléncio, da clausura, da peniténcia e da oragéo. [...]
Contudo, sabe-se que a expansdo dos conventos dominicanos
femininos portugueses esteve estreitamente ligada com as
politicas reformistas que levariam & incorporagdo das
comunidades ndo regulares que se haviam multiplicado em
territério portugués na primeira metade do século XV. Neste
processo de regularizagdo das comunidades ndo monasticas ou
beatérios, salientou-se ndo s6 o papel das politicas reformadoras
da época, como também o papel da nobreza, nomeadamente no
gue respeita aos patronos dessas mesmas comunidades que,
guiados pelos seus confessores dominicanos, conduziam a
conversdo destes beatérios em conventos da Ordem dos
Pregadores (Cardoso, 2021, p. 365).

A Reforma Observante encontrou forca em Portugal, inclusive com a
incorporacdo de comunidades femininas da Ordem Dominicana, fendmeno ja
citado quando analisamos a histéria do Mosteiro de Jesus de Aveiro. A
religiosidade atribuida a D. Joana, construida em suas hagiografias mesmo antes
da entrada no convento em Aveiro, jA era claramente inspirada nos ideais
observantes: a reclusdo, a castidade, a constante peniténcia e a oragdo. Como
exposto por Cardoso, os observantes buscavam uma vivéncia religiosa mais
rigorosa, e, portanto, disciplinar. Na historia do cristianismo, discursos de maior
rigidez disciplinar ocorreram justamente em momentos em que haviam criticas a
vivencias religiosos com praticas mais “mundanas”. A origem das Ordens
Mendicantes € um exemplo de tal afirmacéo, afinal, Francisco de Assis nao teria
ouvido Deus ordenar uma reforma de sua Igreja? Além da preocupacéo

disciplinar, Cardoso (2018) destaca a influéncia dos Dominicanos junto a nobreza,
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influindo patronos de comunidades religiosas e convertendo tais locais para a
Ordem dos Pregadores. Essa relacdo entre a ordem fundada por Domingos de
Gusméao e a nobreza possui em D. Joana e no Mosteiro de Jesus de Aveiro
alguns de seus exemplos mais destacados.

Apesar da Reforma Observante existir desde o final do século XIV
(Cardoso, 2018), tendo Sao Salvador de Lisboa como provavel primeira casa
feminina portuguesa, apds o abandono da Observancia por parte desta em 1464,
0 Mosteiro de Jesus de Aveiro adquire "[...] o papel de representante da reforma
no seio feminino" (Cardoso, 2018, p. 128). O Mosteiro adquiriria importancia para
a Reforma Observante com suas religiosas fundando e reformando comunidades
até meados do século XVI (Cardoso, 2018). Segundo Paula Freire Cardoso
(2018), as monjas ainda eram incentivadas a escreverem sobre a historia de suas
comunidades, assim como de suas figuras importantes. Como tal producéo
escrita € representativa da "[...] construcdo e transmissdo de uma identidade
dominicana observante" (Cardoso, 2018, p. 130), podemos concluir que textos
como o Memorial da Infanta Santa Joana, produzido em Aveiro, eram fontes
educacionais e doutrinais observantes.

O texto base para as edi¢cdes de Nicolau Dias foram documentos escritos
no proprio Mosteiro de Jesus de Aveiro por volta de 1520, momento em que a
Reforma Protestante ainda n&o estava consolidada. As intencdes da escritora do
Memorial da Infanta Santa Joana, também incluem o relato de um modo de viver
a religido observando um maior destaque a moralidade crista. Simplificar as acdes
reformadoras catélicas apenas como uma resposta a expansao do protestantismo
€ ignorar a preocupacdo dos clérigos, monjas e nobres envolvidos na Reforma
Observante. A ilusoria dicotomia que resume todo o contexto em apenas Reforma
Protestante e Contrarreforma, tende a olhar uma Igreja Catélica totalmente
corrupta e imoral até o século XVI e que apenas busca uma doutrinagdo moral e
intelectual de seus clérigos a partir do Concilio de Trento.

Para fundamentar nossas criticas, também recorremos aos estudos do
tedlogo espanhol Juan Belda Plans. O autor expfe que, diante da decadéncia,
corrupcdo e secularizagdo do clero catolico (além da excessiva abstracédo
escolastica) houve "[...] un clamor general de Reforma eclesiastica (in capite et in

membris) desde la Baja Edad Media, que afectaba a la Espiritualidad, a la
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Teologia o a la disciplina eclesiastica, entre otras cosas" (Belda Plans, 2019, p.
335). O autor considera a Reforma Catélica como um longo processo iniciado
antes da Reforma Protestante e que culmina com o Concilio de Trento%. Belda
Plans divide tal movimento em trés tipos de reforma: reforma espiritual, com
movimentos de observancia e novas congregacdes (2019, p. 336-338); reforma
intelectual e teoldgica, com inovagdes® e renovacdes nos discursos teoldgicos
(analisando o caso espanhol, o autor destaca as Universidades de Salamanca e
Alcald) (2019, p. 338-340); e, reforma eclesiastica, baseada nas resolu¢fes do
Concilio de Trento e tendo preocupacdes disciplinares para com os clérigos, além
da reafirmacéo dos dogmas e da Tradicao catélica (2019, p. 340-342).
Consideramos vélidas as interpretacdes de Belda Plans, apesar de que
entendemos que as reformas na disciplina dos clérigos ja ocorriam antes de
Trento, dentro das proprias universidades citadas pelo autor. O tedlogo analisa as
reformas como um longo processo, que se efetuou de diversos modos em véarias
frentes de pensamento e acdo, e desconsidera, assim, a existéncia de uma
Contrarreforma desenvolvida como simples refutacdo do Protestantismo.
Diante do exposto até aqui, defendemos a seguinte nomenclatura:
e Reforma Catoélica: acdes da Igreja Catdlica, entre os séculos XV-
XVI, sem relagdo direta com o Protestantismo. Como exemplos,
podemos citar a Reforma Observante, além de reestruturacdes de
seminérios e universidades e, também, o Concilio de Latrdo V
(1512-1517)00;

98 “Durante algin tiempo prevalecio la opinion que sefalaba dos Reformas: la 'Reforma’ (luterana
o protestante) y la 'Contrarreforma’ (catélica) dando a entender que la Reforma Catdlica habia sido
una consecuencia de la Reforma protestante, y que habria empezado solamente después del
Concilio de Trento como respuesta a Lutero. Esta idea ha sido desmentida por la moderna
historiografia, la cual ha demostrado de manera fehaciente que el movimiento de reforma en la
Iglesia Catdlica habia empezado mucho antes, si bien se fue abriendo paso lentamente a lo largo
de la Baja Edad Media hasta culminar en la gran Reforma catdlica tridentina” (Belda Plans, 2019,
p. 335-336).

99 Aqui o autor inclui as inovag®es teoldgicas de Erasmo e do préprio Lutero.

100 Que entre suas decisdes estavam "decretos de reforma da formagdo do clero e sobre a
pregacdo" (Santos, 2009, p. 105). Apesar desses documentos doutrinais que pretendiam
determinadas reformas, Jodo Henrique dos Santos também afirma que: "[...] o V Concilio de
Latrdo (1512-1517), um Concilio que se pretendia reformador, mas que, em verdade, foi um dos
mais politicos e diplomaticos que houve na histéria da Igreja" (Santos, 2009, p. 56). Em suma, o
Concilio objetivava reformas, mas essas nao foram efetivas em suas praticas.

Nesse mesmo sentido, Christopher M. Bellitto sustenta que: “O Concilio de Latrdo V tem sido
criticado por ndo haver conseguido instituir reformas efetivas, mas seus membros legislaram
contra a simonia, o0 concubinato e a usura, além de haver legislado contra o controle que os leigos
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e Reforma Protestante: movimentos inicialmente de critica aos
posicionamentos do papado e da Igreja Catdlica e que se
desdobraram em divisdes do catolicismo, sendo os mais destacados
o luteranismo, o calvinismo e o anglicanismo;

e Contrarreforma: acbes da Igreja Catdlica objetivando combater
diretamente as acfes e a espiritualidade Protestante. Como
exemplos, podemos citar a reafirmacdo dos dogmas catolicos e de
sua TradicAo que foram desconsiderados pelos reformadores
protestantes.

Ao estudar os debates historiograficos sobre a Reforma Protestante,
Rodrigo Bentes Monteiro (2007) destaca que a partir da década de 1930 os
trabalhos de Delio Cantimori, Lucien Febvre e Hubert Jedin representaram novos
desdobramentos para os estudos na area. Ao verificar as contribuicdes de Delio
Cantimori, Monteiro (2007) cita as relacbes entre humanismo e Reforma
propostas pelo historiador. Ja as pesquisas de Lucien Febvre demonstraram a
necessidade de compreender a Reforma a partir de "[...] todas as manifestacdes
diversas entdo vividas, na politica, na economia, na sociedade, na cultura
intelectual e artistica"” (Monteiro, 2007, p. 134), perspectiva compartilhada por
Jean Delumeau. O terceiro historiador citado por Monteiro, Hubert Jedin, foi o
responsavel por desenvolver um conceito de Reforma Catdlica, diferenciando-o
assim de Contrarreforma. Ao longo de nossas analises sobre as Reformas
Religiosas do século XVI, buscamos incorporar alguns desses debates, propondo
uma visdo ampla sobre o contexto, conforme Cantimori por exemplo, mas
também diferenciando os conceitos de Reforma Protestante, Reforma Catdlica e

Contrarreforma, em conformidade com Jedin.

exerciam sobre o dinheiro, as propriedades e os direitos da Igreja. Também determinaram que o0s
cardeais deveriam viver em lares modestos e frugais. Os membros do concilio alertaram contra os
falsos pregadores, os milagres fraudulentos, a bruxaria e a blasfémia. Também exigiram a
superviséo de todo tipo de material impresso [...].

O problema néo foi a falta de interesse do Concilio de Latrdo pelas reformas, mas o modo como
as suas normas foram redigidas. [...] No fundo, o papado, os cardeais e a cUria simplesmente nao
tinham nenhum interesse em realizar uma verdadeira reforma, pois os membros graduados da
curia dependiam demasiadamente de irregularidades financeiras, de modo que a oposi¢cao as
reformas estava firmemente entrincheirada” (Bellitto, 2016, p. 136-137).

Independente da efetividade, ou ndo, das normativas do Concilio de Latréo V, a sua realizacédo é
evidéncia de um contexto onde havia a preocupacédo com reformas na instituicdo, mesmo antes do
advento do protestantismo.
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Apos ter tratado sobre a Reforma Catodlica e apresentado nossa sugestao
de analise conceitual para os eventos citados, € necessario que facamos alguns
aprofundamentos sobre a Reforma Protestante e sobre a Contrarreforma, de
modo que tenhamos sustentagcdo para que possamos compreender a
popularidade da obra Vida da Serenissima Princesa Dona Joana. Um dos fatores
que contribuiram para a divulgacéo do texto foi justamente os desdobramentos da
Reforma Protestante. A data de 1517 é considerada o inicio de um dos momentos
mais importantes da historia do cristianismo: a pregacdo das 95 Teses nas portas
do castelo senhorial de Wittenberg pelo monge agostiniano aleméo e professor de
teologia Martinho Lutero. O evento desencadeou, por mais que nao tenha sido o
objetivo inicial, um movimento religioso que deu origem, de 14 até os dias atuais, a
milhares de novas denominagdes cristas. Em 1521 Lutero foi excomungado, de
modo que as reflexfes teoldgicas do, a partir dai, ex-monge se desenvolveram
com maior liberdade e profundidade (Roper, 2020). Para além de suas criticas as
indulgéncias, uma das principais oposi¢cées de Lutero em 1517, € de nosso
interesse analisar a doutrina da justificacéo pela fé proposta e desenvolvida pelo
reformador.

Segundo Jean Delumeau, Lutero refletiu com base nos textos de Paulo,
como a Epistola aos Romanos e a Primeira Epistola aos Corintios, para embasar
sua doutrina da justificacdo pela fé (Delumeau, 1989). Tal doutrina teolégica teria
repercussdes enormes para a espiritualidade Protestante. A fé, sendo a Unica
fonte de justificacdo e salvacédo, eliminou a necessidade de uma vida regrada a
partir dos sacramentos concedidos pela Igreja Catdlica. A relacédo do fiel para com
Deus, tornava-se assim, mais direta e menos dependente de uma instituicao.

Delumeau desenvolve que:

[...] Lutero passar4 a minimizar os pecados atuais e também o
esfor¢o para superar a inclinagdo ao mal, insistiu sobre o pecado
original e a profunda degradacdo do homem. Sem a bondade de
Deus que perdoa gratuitamente e que ndo imputa ao pecador esta
perversdo radical que reside nele, o homem seria
irremediavelmente condenado. Os sacramentos que distribuem as
gracas atuais cedo perderdo, portanto, para Lutero parte de sua
importancia. Contara principalmente para ele a iluminacao interior
gue nos garante a ndo imputacdo de nossa miséria moral. O
dialogo direto entre Deus e o crente toma o passo a liturgia e
sacramentos, ao intermediario entre o Salvador e o salvado
(Delumeau, 1989, p. 88-89).
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A fé catdlica baseia-se no discurso de que a salvacdo da alma parte da fé e
das obras. Base teoldgica que abriu as interpretacdes que sustentaram acdes
como as Cruzadas, as indulgéncias, o culto as reliquias sagradas, entre outros.
Lutero ao compreender que apenas a fé particular do individuo € o suficiente para
a relacdo com Deus, também descarta o sacerdécio como sacramento essencial
da conexao dos fiéis com o Criador. O clero e seu papado perderam a funcao de
existir como aqueles necessarios para a intermediacdo entre os viventes e o Pai
criador. Deste modo, até o poder politico da Igreja Catdlica, sustentado pela
crenca na autoridade do Papa como representando direto de Cristo, passa a ser
desqualificado pelos cristdos protestantes.

A Vida da Serenissima Princesa Dona Joana, que teve a sua primeira
edicdo em 1585, destaca a todo momento a importancia das obras na vida do fiel.
Tal caracteristica também se encontra no texto base Memorial da Infanta Santa,
mas €é digno de destague notarmos como a constante reafirmacdo dos
Sacramentos, da importancia dos clérigos e das obras realizadas pelo fiel, eram
lidos e ouvidos por catdlicos que necessitavam ser educados de modo a
continuarem com seu credo e suas tradicbes. A publicacdo de textos
hagiograficos pds-Trento pode ser entendida, portanto, como participe das acfes
catélicas de combate ao avanco Protestante, uma verdadeira Contrarreforma.

Tendo sido realizado em trés fases (de 1545 a 1548, de 1551 a 1552 e de
1562 a 1563), o Concilio de Trento concluiu o debate iniciado décadas antes
sobre a necessidade das reformas, enfatizando a importancia das mudancas
pastorais efetivadas desde finais do século XV, além de demarcar a afirmacéo do
catolicismo frente a expansao das novas denominagdes cristdas. Compreendemos
o Concilio tanto como &pice da Reforma Catdlica'®’, mas também como inicio
oficial de uma Contrarreforma. Afinal, as ac¢bes localizadas de autoridades
eclesiasticas buscando barrar o protestantismo se tornaram gerais para toda a
cristandade catdlica, aléem de receberem uma maior fundamentagéo teologica.

Os Sete Sacramentos, a Tradicdo, a justificacdo pela fé e pelas obras, a
reafirmagdo da transubstanciagdo da Eucaristia, a importancia das reformas

disciplinares, a asseveracao da hierarquia eclesiastica, o culto aos santos, a

101 Como ja apontado por Belda Plans (2019, p. 336).
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importancia da catequizagdo, a expanséo da fé catélical® e a instituicdo do Index
Librorum Prohibitorum se tornaram simbolos de uma Igreja interessada nao
apenas em reformar-se, mas também em reafirmar-se diante das criticas de
luteranos, calvinistas'®®, anglicanos'®* e demais grupos. Delumeau destaca,

também, o carater militar da Contrarreforma:

A acdo da Contra-Reforma revestiu dois aspectos principais. Por
um lado, ela visou a reconquista pelas armas dos territérios
passados para o campo da Reforma; por outro, procurou onde a
vitéria militar 0 permitia, converter as massas protestantes por
uma série completa de meios: missfes, fundacdo de colégios e
universidades, coac¢les diversas, tentativas para sufocar a religido
adversa (Delumeau, 1989, p. 164).

O historiador prioriza Contrarreforma como combate violento ao
Protestantismo, ponto consideravel, afinal, como estudado por ele no mesmo
texto, guerras de religido se seguiram pelo continente europeu nas proximas
décadas. Esse €, ademais, 0 contexto em que encontramos as trés edi¢cdes da
Vida da Serenissima Princesa Dona Joana, sendo que, duas das edicdes, 1585 e
1594, sdo situadas durante a Unido Ibérica da Dinastia Habsburgo'®®, casa
dinastica envolvida diretamente em diversos conflitos bélicos e religiosos!®¢. Uma
Europa em conflitos teolégicos e militares, uma cristandade em disputa territorial e
espiritual, esse € o contexto dos leitores e leitoras de Nicolau Dias. Apos analisar

a Europa de modo geral, agora devemos pormenorizar nossas reflexdes

102 Prigrizada com a Companhia de Jesus, ordem religiosa fundada pelo espanhol Inacio de Loyola
(1491-1556) em 1534 e reconhecida em 1540, que foi basilar para a expansédo do catolicismo nas
Américas, Africa e Asia.

103 Doutrinas baseadas em Jodo Calvino (1509-1564), tedlogo francés que progrediu com a
Reforma Protestante inicialmente na Franca. Entre seus principais eixos teoldgicos estava a
doutrina da predestinacdo (Delumeau, 1989).

104 A |greja Anglicana foi fundada pelo rei inglés Henrique VIII (1491-1547, rei desde 1509) em
1534. A instituicdo se constituiu primordialmente como uma igreja nacional, tendo no monarca sua
principal lideranga até os dias atuais. A Igreja se fortaleceu nos reinados de Eduardo VI (1537-
1553, rei desde 1547) e, principalmente, no de Elizabeth | (1533-1603, rainha desde 1558), apds
um breve retorno do Reino ao catolicismo durante o reinado da catolica Maria | (1516-1558, rainha
desde 1553) (Delumeau, 1989).

105 Governada pelos “Filipes”: Filipe | de Portugal, Il de Espanha (1527-1598, rei de Portugal desde
1581), Filipe 1l de Portugal, e Ill de Espanha (1578-1621, rei de Portugal desde 1598) e Filipe Il de
Portugal, e IV de Espanha (1605-1665, rei de Portugal entre 1621 e 1640).

106 Entre os embates religiosos e politicos envolvendo os Habsburgos, podemos citar, durante o
reinado do primeiro Filipe, conflitos compreendendo os Paises Baixos e a Inglaterra (Magalhées,
1997).
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explanando sobre as reformas religiosas em Portugal, partindo do Cisma do

Ocidente e avancando até o contexto pos-Concilio de Trento.

4.2 — REFORMAS RELIGIOSAS EM PORTUGAL

A partir de 1378, e durando 37 anos, a Igreja passou pelo Cisma do
Ocidente, evento que dividiu os cristdos ocidentais entre os apoiadores de
diferentes pontifices (Frohlich, 1987). Mesmo que finalizado no inicio do século
XV, tendo novamente um Unico papa na Igreja, algumas consequéncias do Cisma
nao puderam ser desfeitas facilmente. Afinal, os questionamentos quanto a
autoridade papal desenvolvidas pela Reforma Protestante no século XVI
encontraram respaldo nos questionamentos originados com o evento!?’. Ao
analisar Portugal, percebemos que essa temporaria divisdo dos cristdos também
trouxe mudancas que marcaram a relacéo entre Igreja e Coroa no final da Idade
Média e inicio da Idade Moderna.

Segundo Herminia Vasconcelos Vilar (2000), o monarca portugués D.
Fernando (1345-1383, rei desde 1367) constantemente mudou seus

posicionamentos quanto a qual papa apoiar. Segundo a autora:

Portugal foi um dos reinos que mais oscilou entre as obediéncias
aos dois papas. Tendo o eclodir do cisma sido coincidente com a
governagcdo de D. Fernando, a situacdo da Igreja portuguesa
tendeu a agravar-se com as oscilagcbes de observancia deste
monarca, ao sabor dos seus proprios interesses politicos.

Com efeito, por detras de um conflito aparentemente religioso
entre dois papas estava uma rivalidade latente entre a Franca e a
Inglaterra, rivalidade que n&o deixou de influenciar toda a futura
conducdo do cisma e que obrigou 0s VArios reinos europeus a
definirem posicgoes.

Mas sera também essa rivalidade, concretizada na Guerra dos
Cem Anos e com a qual as guerras entre D. Fernando e Castela

107 Giacomo Martina aponta o Cisma como uma das causas religiosas da Reforma Protestante.
Em sua argumentacdo, o historiador inclusive constata que o Cisma possibilitou a formacdo de
igrejas nacionais: “Nao faltaram as tentativas de atenuar ou de reduzir a nada as consequéncias
do cisma para ressaltar especialmente a responsabilidade de Lutero como Unico autor da
revolugdo protestante. Na realidade, ndo se pode esquecer a clarissima tendéncia de muitos
soberanos de se aproveitarem das ocasifes para arrancar da Santa Sé o maior numero possivel
de concessfes; 0s principes cobravam caro a adesdo a esta mais que aquela obediéncia.
Reforcava-se assim, perigosamente, a tendéncia para a formacéo de igrejas nacionais que, sem
davida, constituiu uma das principais causas da revolucéo protestante” (Martina, 2014, p. 77).
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se ligam, a determinar, em U(ltima instancia, as oscilacGes deste
monarca (Vilar, 2000, p. 328).

Ao transitar constantemente entre os dois papas, seguindo seus interesses
politicos e militares, como apontado por Vilar, D. Fernando enfraqueceu o poder
institucional da Igreja em Portugal, enredando de modo profundo o poder régio as
necessidades eclesiasticas locais. Vila destaca a "dependéncia que, apesar de
tudo, ndo deixara de se acentuar nos reinados seguintes, com o surgimento da
dinastia de Avis" (Vilar, 2000, p. 333).

A Igreja lusa estava atada aos interesses monarquicos, em um contexto de
busca por legitimacéo da Dinastia iniciada pelo bastardo D. Jo&o | (1357-1433, rei
desde 1385). A Casa de Avis necessitava atestar seu poder ap6s o longo periodo
da Casa de Borgonha. Ndo €é de se surpreender que diversas figuras
pertencentes ou ligadas a Casa de Avis tenham sido nos séculos XV e XVI
considerados santos populares: o Condestavel Nuno Alvares Pereira (1360-1431),
Fernando, O Infante Santo (1402-1443) e a propria princesa D. Joana.
Compreender as profundas relacfes entre as necessidades e interesses da Igreja
e da Dinastia de Avis, é indispensavel para que entendamos a importancia da
construcdo do culto a D. Joana no século XVI e as consequéncias de tal pratica
religiosa para uma educacao moral naquele contexto.

Para além da relacdo entre Igreja institucionalizada e Coroa, € preciso
também pensar no campo das religiosidades cotidianas, o0 &mbito do sentir e viver
a fé. Maria de Lurdes Rosa (2000) compreende que o final do século XIV e o
século XV foram sinalizados pelos sentimentos de Reforma, ndo aquela do século

XVI, mas a Reforma Catdlica ja praticada por leigos e religiosos:

No final da centdria de trezentos e durante todo o século seguinte,
as sociedades do Ocidente medieval sdo atravessadas por um
intenso debate sobre o que poderiamos chamar de «verdade», ou
«gratuidade», da vivéncia religiosa. A afirmacdo dos leigos como
entidade fundamental da Igreja tornara centrais temas como o
peso da estrutura sobre a crenga, a hecessidade e as formas de
mediagdo com o divino, o relacionamento da Igreja com a politica.
Por outro lado, num movimento de reforma que é muito novo
porque parte «de baixo», mas nao se fica por ai, foram inidmeros
os religiosos e eclesiasticos que se colocaram ao lado dos fiéis e
reclamaram abertamente contra a corrup¢do da Igreja, ensaiando
formas novas de vida religiosa e intervencdo pastoral. O debate
concretizou-se em torno do recorrente topico cristdo da «reformay,
essa nostalgia da «pureza primitiva» que tantas vezes assomara



158

ja a historia do cristianismo. Simplesmente, agora talvez mais que
nunca, atravessava uma sociedade inteira, dizia respeito a todos,
e devia ser por todos resolvido, tanto leigos como estrutura
eclesiastica (Rosa, 2000, p. 492).

As afirmacbes de Rosa demonstram que na Europa, como um todo,
existiam ideias, desejos e acdes de mudanca na Igreja, mesmo antes da Reforma
Protestante. Ap0s décadas de Cisma e em um contexto tdo efervescente na
politica, cultura e economia, fieis catdlicos, leigos ou religiosos, de diversas
localidades na Europa buscaram reavivar um ideal de pureza da fé. Neste
aspecto, é essencial perceber que a Reforma Protestante iniciada em 1517 néo é
0 inicio, mas apenas um dos desdobramentos de uma movimentacdo nas
religiosidades que ocorria desde ha pelo menos um século antes. O cristianismo é
uma religido marcada por um constante devir. De modo quase ciclico percebe-se
que tal religido, em determinados periodos e locais, passa por fases: a vivéncia
da fé idealizada como pura e original, o esfriamento da religiosidade radical e o
endurecimento da igreja institucionalizada.

Constantemente na religido cristd, como um todo, surge nos fieis a
necessidade por mudancas. O imaginario coletivo clama, inclusive, pelas praticas
de um mitico e utdpico cristianismo primitivo, o retorno ao Eden apés os pecados
de corrupcdo dos lideres e de indiferenca dos crentes. Achamos tais
movimentacgdes, por exemplo, na ideia de um Cristo que em uma "igreja em
ruinas" ordena que Francisco de Assis faca reformas. Nos deparamos também,
como apontado por Rosa, no sentimento de urgéncia de reformas durante o
século XV.

Na histéria da Igreja Catdlica, apdés o calor provocado pelos desejos de
mudancas, ocorrem constantemente também resfriamentos, em que, na maior
parte, aquelas praticas e desejos mais radicais sdo controlados, domesticados e
institucionalizados. A igreja abraca, ou busca destruir, tais reformas, conseguindo,
ao final, engessa-las em seu corpo institucional. Obviamente, nem sempre esse
processo de assimilacdo ocorre, como ja apontamos ao analisar a Reforma
Protestante.

A institucionalizacdo daquelas praticas "puras e ardentes"”, trazidas para
dentro das necessidades politicas, doutrinais, culturais e econémicas da Igreja

levam, correntemente, a uma nova fase de indiferenca. Os fulgores evangélicos
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se perdem diante da realidade cotidiana e das dificuldades de assimilar o novo. A
fragilidade humana dos seus lideres e as contradicdes dos seus comportamentos
também deixam de possuir, novamente, aquele verniz da pureza almejada. Fato
este percebido pelos fieis, que voltam a desejar uma "reforma”. A Igreja Catdlica é
fruto de cada periodo histérico em que viveu e, apesar de suas tradicbes, é
incoerente olha-la como estanque no tempo. Para cada novo contexto, com novas
realidades materiais, os fieis exigiram novas atitudes e agdes da instituicdo. Em
alguns momentos assimilando as mudancas, em outros as rejeitando, a Igreja foi
se adaptando. Hora “fervendo” por reformas, hora recolhendo-se em sua
burocracia.

Claro, ndo estamos advogando por uma histéria do cristianismo guiada por
um espirito teleolégico simplesmente cego aos fatos e singularidades de cada
tempo histérico. Todavia, consideramos pertinente perceber que o0s
desdobramentos da religido e das religiosidades cristds catolicas se fazem
presentes em diversos periodos e localidades a partir dos embates entre aspectos
conservadores e inovadores da vivéncia religiosa. Voltando-nos a nossa
personagem histdrica, D. Joana, ela viveu, portanto, em um contexto onde uma
nova religiosidade era clamada, aquela da reforma e do radicalismo da piedade

crista, todavia, desprovida de interesses de ruptura:

A principal fonte para a historia da vocacéo da “Infanta Santa” é a
crénica de Margarida Pinheiro, freira do Mosteiro de Jesus, que
conviveu, serviu e profundamente admirou a princesa. O Memorial
da mujto excellente Princesa é, nestas circunstancias, uma obra
‘empenhada” e, mais do que isso, um texto afectivo e reverencial.
Tem, ainda, um enraizamento concreto em situacfes reais de
conflito, de passado recente — nao s6 os aspectos politicos, mas
toda a opcdo religiosa da princesa; por fim, retrata uma
espiritualidade feminina vivida de modo n&o isento de criticas, por
parte da Igreja, apesar de, como aqui, quase sempre se confinar a
claustros de mosteiros. E além disso um texto tocado pela propria
experiéncia de santidade que narra, que foi forte e arrojada a
ponto de marcar uma das suas testemunhas de modo indelével, e
reflectir-se na obra escrita, de modo a quase com ela se fundir. A
propria afectividade e a for¢a posta na transmisséo das devogdes
e experiéncias vividas da infanta tornam novo este texto, um dos
primeiros relatos, ainda que indirecto, de uma vivéncia mistica de
outro modo inacessivel — e que é afinal a pedra de toque de todo
o percurso ‘radical’ de Joana (Rosa, 2000, p. 501).
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Rosa cita a Infanta como exemplo de um radicalismo feminino e de uma
vivéncia mistica que irradia uma mensagem espiritual aos seus fiéis. Uma
espiritualidade severa e de acordo com os anseios daquela Igreja Catdlica do
inicio do século XVI esta presente no Memorial. Do mesmo modo que também se
encontra presente na obra de Nicolau Dias, todavia, em contexto distinto. Se o
Memorial da Infanta Santa Joana pode ser lido como parte da Reforma Catdlica, a
Vida da Serenissima Princesa Dona Joana deve ser melhor situada na
Contrarreforma. Independente do texto e de seu contexto, é evidente como a
princesa é elevada a patamares de santidade e fortaleza em Cristo, Afinal, nas
obras em questdo, D. Joana é retratada como inflexivel nas suas acbes de
mortificacdo fisica, constante oracdo e ndo aceitacdo de certas ordens de D.
Afonso V e D. Jodo Il. O amor a Cristo, seu eterno esposo, € mais resistente do
gue as vontades dos mortais. Uma narrativa com tanta poténcia deve ser lida
dentro de suas conjunturas. Sendo assim, deve-se notar que a ebulicdo dessas

religiosidades também tem for¢ca na e com a nobreza. Afinal,

Como palcos e actores maiores destas experiéncias, destacavam-
se dois conjuntos de ambientes e pessoas, aparentemente
opostos, mas de facto ligados por lacos profundos: as cortes
régias, principescas e senhoriais, por um lado e, por outro, 0s
cristdos que seguiram uma opcao religiosa radical (seja a solidao,
seja a insercdo em grupos muito restritos e austeros). Nas linhas
gue se seguem, tentaremos evocar uns e outros, bem como pér
em evidéncia o0 que os unia: por um lado, a pertenca a uma elite
sociocultural que buscava a reforma através de um
empenhamento pessoal profundo e esclarecido, ainda que por
vezes revestindo a forma do total despojamento; por outro, o
esforco empenhado e crente de reforma interna, que ainda nao
aceita a divisdo como solucdo, nem, sobretudo, consegue pensar
a salvacao fora do religioso (Rosa, 2000, p. 494).

Neste ponto, € necessario retomar as ideias de Herminia Vasconcelos Vilar
(2000) que citamos anteriormente: a Igreja portuguesa pos-Cisma era dependente
da monarquia. Pode-se concluir que tal dependéncia foi absorvida na
espiritualidade da propria nobreza que sentia, naquele contexto histérico, a
necessidade de vivenciar de modo mais profundo esta fé que, de um modo ou de
outro, era subordinada as suas decisfes politicas. Radicalismo na religiosidade,

ebulicdo na politica, descobertas na economia. Todos fatores interligados entre si.
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A forca do cristianismo catolico na Peninsula Ibérica e a relacdo entre
monarcas e Igreja ja foi muito debatida e analisada. A Inquisicdo Espanhola e os
Reis Catdlicos sdo apenas um exemplo. Entretanto, levantamos outro
questionamento: como essa relagéo institucional e espiritual, tendo como exemplo
o culto a D. Joana, moldou a educacédo moral da sociedade portuguesa no século
XVI? Assim, € necessario que analisemos as consequéncias também da Reforma
Protestante e da Contrarreforma em Portugal.

Diferente de outras regiées da Europa, que se mostraram terreno fértil para
a expansao protestante, a Peninsula Ibérica ndo foi palco de muitas expressoes
religiosas relacionadas ao protestantismo, afinal, o territério ja havia vivenciado
diversas reformas, como as ja citadas reformas em universidades e seminarios
espanhdis e a Reforma Observante. Esse fato produziu uma certa historiografia
lusitana que nega a existéncia da vertente cristd protestante no pais no século
XVI0%8 Anténio Manuel S. P. Silva (2018) analisa que a historiografia portuguesa
tende, de modo geral, a duas posicdes: a negacdo de qualquer presenca
protestante nos séculos XVI e XVII ou a aceitacdo da existéncia de interesses de
certos intelectuais que nao foram suficientes para quebrar a unidade e hegemonia
do catolicismo lusitano, pois a acdo de autoridades eclesiasticas e civis teriam
abafado tais vozes dissonantes (Silva, 2018). Todavia, segundo Silva, existiu uma
corrente divergente na producdo historica portuguesa, formada por escritores
protestantes, que tendeu a enxergar em algumas figuras do inicio da ldade
Moderna exemplos de precursores do protestantismol®. Independente das
analises historiogréaficas, € fato que a Reforma Protestante ndo encontrou espago
para expansdo em Portugal no século XVI, contexto de nossa analise. Por

conseguinte, Silva sublinha que:

[...] se a generalidade da historiografia assenta na escassa
representacdo das expressdes protestantes entre os portugueses
de Quinhentos e Seiscentos, a razdo direta de Portugal ter sido,

108 | uis Aguiar Santos entende que a unidade religiosa portuguesa foi mantida até o século XIX,
apesar do aparecimento de alguns protestantes em periodo anterior e, nesse sentido, segundo o
autor, o primeiro protestante portugués teria sido Jodo Ferreira de Almeida (1628-1691) (Santos,
2000, p. 77-78).

109 Sijlva expde que no século XIX o movimento protestante portugués era acusado de ser uma
"importacdo desnacionalizadora”, fato que justifica a procura por antecedentes histéricos lusitanos
nos séculos anteriores. Apesar disso, o historiador também aponta que no XIX o sentimento
anticlerical propiciou um cenario de "propostas regeneradoras" na politica, cultura e religiao, o que
ajuda a compreender o contexto de desenvolvimento do protestantismo portugués.
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talvez, a nacdo do ocidente europeu menos tocado pela reforma
religiosa, decorre ndo de um eventual isolamento cultural ou
suposto apego da populagdo a tradicdo catdlica, como o
pretenderam alguns, mas essencialmente da repressdo constante
e vigilante da Inquisigdo sobre os costumes e as atitudes sociais,
a que rapidamente se juntou o Index de livros proibidos para
controlar as ideias que quaisquer escritos suspeitos pudessem
veicular (Silva, 2018, p. 179-180).

A Reforma Protestante ndo teria se alastrado em Portugal devido ao
controle constante da Igreja Catdlica. Tal afirmacdo possibilita que percebamos
como obras de educacdo moral catdlica, onde incluimos a Vida da Serenissima
Princesa Dona Joana, foram importantes para a Igreja. Textos hagiogréaficos
encontraram grande popularidade e difusdo em Portugal nos séculos XVI e XVII,
fato que atesta como tais obras podem ser compreendidas como participes de
acOes de Contrarreforma em Portugal, a0 mesmo tempo em que incutiam uma
nova educacao moral em seus leitores e ouvintes. As novas realidades sociais,
econdmicas, culturais e religiosas da Europa Ocidental nos séculos XVI e XVII
exigiam, em cada localidade da Europa, tanto a reafirmacdo constante dos
dogmas e interpretacdes dos diferentes cristianismos predominantes em cada
regido, quanto uma educacao para a vida naguelas novas sociedades. Um novo
mundo mais urbano, marcado pelas relacdes do capitalismo mercantil e das
consequéncias culturais dos contatos com outros continentes. Para uma nova
realidade, novos projetos de ser humano.

O avanco do protestantismo pela Europa exigiu mudancgas na cultura e nos
discursos religiosos catolicos. Todavia, uma Reforma Catélica ndo ocorreu
apenas em decorréncia do protestantismo, sendo perceptiveis diversos
posicionamentos reformistas mesmo antes de 1517. Analisando Portugal, Célio
Juvenal Costa (2004) divide a cultura religiosa durante o século XVI em dois

diferentes momentos:

[...] o primeiro onde coexistiram um ambiente de reforma da vida
do clero por um lado e, por outro, um lastro de humanismo critico
da escolastica, principalmente com a entrada do erasmismo e da
recriacdo da Universidade de Coimbra dirigida e composta de
professores antenados com o humanismo francés; e o segundo
onde predominou a cultura reformista catélica com forte tom
contra-reformista. De uma cultura mais aberta as novidades
préprias do humanismo renascentista, Portugal passou a ser
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expressao forte e sdlida da reforma catélica no mundo (Costa,
2004, p. 100-101).

O primeiro momento apontado por Costa (2004), expOe as preocupacoes
com uma reforma clerical antes da Reforma Protestante, pois, segundo o
historiador, “uma das marcas dos reis portugueses desde fins do século XV até D.
Jodo lll, é a reforma do clero [...]” (Costa, 2004, p. 101). Os comportamentos e
praticas de padres, monges e bispos ja eram objeto de apreensdo dos monarcas
lusitanos antes, durante e depois da Reforma Protestante. Ainda segundo Costa,
"a reforma do clero, tanto regular como secular, foi empreendida durante todo o
século XVI, especialmente no periodo de D. Jodo lll, mas ja iniciado nos reinados
anteriores" (Costa, 2004, p. 102). D. Joao Il (1502-1557, rei desde 1521)
governou durante as primeiras décadas da Reforma Protestante, sua reforma do
clero ja encontrava respaldo nos reinados anteriores e € expandida justamente
em um contexto em que, devido ao avanc¢o do protestantismo, a exigéncia pelas
mudancas no clero catélico tornou-se mais acentuada. As praticas do monarca
lusitano estavam de acordo com o que seria defendido posteriormente no Concilio
de Trento (Costa, 2004).

Segundo Antonio Camdes Gouveia (2000), os decretos do Concilio de
Trento se fizeram valer em Portugal "[...] em 3 de Junho de 1564, acompanhados
do breve Sacri Tridentini de Pio IV (1559-1565), e tornam-se lei do reino, com o
alvar4d de D. Sebastido (1557-1578) de 12 de Setembro desse mesmo ano"
(Gouveia, 2000, p. 18). A partir de entdo o culto aos santos e a Virgem Maria, a
devocdo as reliquias e aceitacdo dos poderes clericais sdo reafirmados. O
historiador evidencia que essas medidas de reafirmacdo doutrinal ndo eram de
todo inéditas, afinal jA existia um combate aos pensamentos de Erasmo de
Roterdd (1467-1536) (Gouveia, 2000), pensador humanista que na Peninsula
Ibérica encontrou grande difuséo na Espanha. Reformas Catolicas desde finais do
século XV, pouca difusdo da Reforma Protestante, forca da Contrarreforma, esse
foi o cenério geral portugués entre finais do século XV e durante o século XVI.

A Inquisicdo em Portugal foi instituida em 15361, existindo até 18211,

sendo que o primeiro auto de fé foi realizado em 1540%*2, O Tribunal do Santo

110 Por meio da bula Cum ad nihil magis, do papa Paulo Il (1468-1549, papa desde 1534).
111 Extinto por meio das Cortes Constituintes.
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Oficio, somado ao Index Librorum Prohibitorum, teve um consideravel peso em
controlar e moldar os comportamentos em Portugal. Judaismo, protestantismo e
demais visdes divergentes da ortodoxia catélica nao puderam se difundir. Grayce

Mayre Bonfim Souza expde que:

Desde o inicio, a alegacdo utilizada para o estabelecimento da
Inquisicdo portuguesa era o crescimento das heresias junto aos
cristdos novos portugueses. Embora a al¢cada da Inquisicdo diga
respeito a uma variedade de crimes contra a fé (judaismo,
maometismo, protestantismo, molinismo, deismo, criticas aos
dogmas etc), e estivessem contemplados, também, entre os
delitos previstos, praticas que atentassem contra a moral crista e
0s bons costumes (bigamia, sodomia, feiticaria, solicitagédo etc), o
objetivo principal da Inquisicdo portuguesa era, mesmo, perseguir
€ punir praticas de judaismo em meio aos nedfitos do cristianismo.
Até a primeira década do seiscentos, o Santo Oficio portugués
também se preocupou com desviantes identificados com os
erasmianos, com luteranos e calvinistas e com o avango das
ideias reformadas, como esclarece Elisete da Silva (2020, p. 38).
A tentativa de controle por meio de leituras proibidas estd em
destaque nesse periodo, como nos séculos seguintes (Souza,
2021, p. 09).

Estivemos analisando a nossa fonte histérica a partir das Reformas
Religiosas do século XVI, todavia, ndo podemos esquecer a preocupacdo da
Igreja Catélica para com os cristdos novos e o criptojudaismo!?3, A Inquisicdo na
Peninsula Ibérica atuou, tanto em Portugal quanto em Espanha, buscando
combater, também, aqueles advindos do judaismo e controlar recém-convertidos.
Aqui as hagiografias se tornam, também, textos de educacdo catequética para
agqueles que estavam convertendo-se ao catolicismo. Ao ler e ouvir a vida de

santos e santas, populares ou ja canonizados, cristdos-novos conheceriam o0s

112 “Q Santo Oficio dispunha de ferramentas coercivas eficazes, pois além de um sistema judicial
singular, incluia a tortura e os poderosos dispositivos cénicos e rituais dos autos de fé, o primeiro
realizado em 1540 e o Ultimo em 1794; e ainda que, como dissemos, os Ultimos tempos do
sistema inquisitorial fossem marcados por altera¢cdes substanciais, a segunda metade do século
XVIII assistiu ainda a 65 autos de fé, por decisdo dos quatro tribunais em exercicio [...]" (Silva,
2018, p. 180-181).

113 “A 4 de Dezembro de 1496, D. Manuel publicava o édito de expulsdo das duas minorias
religiosas existentes no reino [...] e impunha-lhes a saida até Outubro de 1497 ou o baptismo. No
entanto, s6 uma minoria entre os judeus conseguiria sair, segundo a tradicdo. A maioria seria
baptizada: uns receberiam o baptismo voluntariamente, outros, a maior parte, recebé-lo-iam
forcados. De facto, D. Manuel tomaria todas as medidas a fim de impedir aos judeus a saida do
reino. [...] Estes baptismos for¢cados ocorreram em todo o reino e ndo s6 em Lisboa, embora nesta
cidade pudessem estar concentradas as familias que, na altura, se preparavam para partir. [...]
Aos judeus baptizados ap6s 30 de Maio foi-lhes dada a designacao de cristdos-novos” (Tavares,
2000, p. 27).
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preceitos basicos da Igreja. Mesmo para aqueles que apenas diante da sociedade
se mostravam convertidos, possuir obras hagiograficas demonstraria uma
devocéo, ainda que simulada. E impossivel saber quantos cristdos novos leram,
ou ouviram pessoas discursando, a Vida da Serenissima Princesa Dona Joana,
mas dada a popularidade da obra, € muito improvavel que a mesma nao tenha
circulado por esse grupo social.

Tendo sua primeira edicdo em 1585, Vida da Serenissima Princesa Dona
Joana encontra-se poucas décadas apés o reinado de D. Jodo lll. O monarca
realizou uma reforma religiosa envolvendo judeus e cristdos-novos, todavia, a
compreensao de tais acOes deve ocorrer a partir de uma analise histérica mais
ampla. Na Peninsula Ibérica, “desde 1478 os reis catélicos perseguiam o0s
conversos” (Magalhaes, 1997, p. 404) e alguns anos depois, em 1492, os judeus
sdo expulsos dos reinos de Fernando e Isabel (Magalhdes, 1997). A expulséo
desse grupo social foi aproveitada pelo monarca lusitano, pois, D. Jodo Il “[...]
soube aproveitar a entrada de alguns milhares de pessoas [...] que Ihe poderiam
dar alguns proventos imediatos e dotar o Reino de gente com capitais e com
oficios u(teis” (Magalhdes, 1997, p. 404). A permanéncia desses judeus
continuaria no reinado seguinte. D. Manuel, pressionado por exigéncia
matrimonial de D. Isabel, decreta a expulsdo dos judeus em 1496, fato nado
efetuado, pois: “Ordena em 1497 a retirada dos filhos menores aos que néo se
convertessem. Manda baptizar todos os de menos de 25 anos. Depois 0s
restantes. Estavam criados os cristdos-novos” (Magalhdes, 1997, p. 404).

O batismo for¢cado dos judeus nao significou uma imediata converséo ao
cristianismo. Fato atestado pela falta de acdes catequéticas no reino portugués e
a relativa permissividade das antigas praticas judaicas (Magalhdes, 1997). Com
D. Jodo Il (1502-1557, rei desde 1521), a Inquisi¢éo é instaurada em Portugal. As
grandes riguezas dos cristdos-novos interessavam ao monarca lusitano
(Magalhaes, 1997). A agao do Tribunal do Santo Oficio em fiscalizar e confiscar
bens, continuaria atuante nos proximos reinados. Apesar dos interesses
econdmicos da repressao a judeus e cristdos-novos, a real conversao dessas
pessoas ao catolicismo era, também, uma preocupacéo séria dos eclesiasticos.

Analisar a situacdo apenas por um Viés economicista, despreza a

importancia da fé nas motivacbes de homens e mulheres em um contexto
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historico profundamente religioso. Nicolau Dias, como religioso interessado na
catequizacdo de seus fieis, publicou uma obra que poderia ser lida, ouvida e
utilizada como forma de educar geracdes de cristdos-novos. Apesar da Vida da
Serenissima Princesa Dona Joana ndo ater-se a tematica judaica, ndo podemos
ignorar as possibilidades que o texto adquiriu em seu periodo de publicacéo.

A difusdo de textos religiosos cristdos catodlicos, € compreendida pela
facilitacdo e expansdo de conteudos impressos no século XVI, mas antes de
prosseguirmos, devemos questionar, quais as origens da imprensa em Portugal?
Segundo Geraldo J. A. Coelho Dias (1988), entre as décadas de 1480 e 1490
foram impressas em Portugal as primeiras obras em portugués. Devemos
recordar que "[...] Gutenberg € o pai da Imprensa e que ele ter4 estabelecido em
1438 a primeira oficina em Estrasburgo" (Dias, 1988, p. 160), e que nas décadas
seguintes do século XV diferentes localidades, como Italia, Franca, Espanha e
Polbnia, utilizaram a nova invencdo. Ao acompanhar a histdria da imprensa em
Portugal, nota-se que entre 1487 e 14964 foram impressos 13 livros de conteido
judaico, o que demonstra o interesse dos judeus na recente tecnologia e nas suas
possibilidades religiosas e culturais (Dias, 1988). Parte dessas obras foram
impressas por judeus de origem espanhola, possivelmente oriundos das
perseguicoes realizadas pelos Reis Catélicos e a Inquisicdo (Dias, 1988). No que
se refere as publicacbes de obras catélicas, Dias (1988) afirma que foram
patrocinadas principalmente por bispos diocesanos.

A publicacdo de obras judaicas e cristds demonstra a importancia da
divulgacdo de ideias religiosas naquele contexto. Independente da crenca dos
autores, de qualquer forma "[...] era a religido a primeira a descobrir a importancia
e o0 alcance cultura da Imprensa, e a sua mola accionadora era indiscutivelmente
o foro da religiao" (Dias, 1988, p. 168). Segundo Dias (1988), apesar de seus
usos religiosos, ndo houve uma utilizacdo da imprensa em Portugal por parte da
monarquia para divulgacdo de suas recém-descobertas maritimas. Existia até
uma certa preocupacao da Coroa com a imprensa, afinal "[...] o rei D. Jo&o lll, em
1536, pelo Tribunal do Santo Oficio da Inquisi¢do vai impor um travao a Imprensa
tentando controlar e até impedir a criatividade e renovacao cultural dos espiritos"

14 A data final refere-se a expulsdo dos judeus de Portugal em dezembro de 1496, pelo rei D.
Manuel (Dias, 1988).
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(Dias, 1988, p. 168). Apesar da Coroa néo fazer uso das obras impressas para a
promocao dos seus feitos no além-mar, isso nao significa que a Igreja desprezaria
tal invento na impressdo de obras que apoiassem o poder de determinado
governante lusitano. A propria obra de Nicolau Dias, sobre D. Joana, pode ser
interpretada como afirmacdo das conviccdes do autor em relacdo a Casa
dinastica recém extinta.

A imprensa catdlica, principalmente no contexto pés-Concilio de Trento,
propiciava a divulgagdo de discursos disciplinares, objetivando educar
moralmente os fiéis. Analisando a espiritualidade catélica do periodo, Maria de

Lurdes Correia Fernandes afirma que:

[...] a significativa variedade de literatura de cariz moralizante
(complementar a catequética, de devocao e de espiritualidade),
mais voltada para a educagdo dos comportamentos morais e
sociais em articulagdo com os preceitos cristdos, escrita e / ou
editada ao longo dos séculos XVII e XVIII, mostra bem o quanto
se quis, por um lado, corrigir e reformar e, por outro, educar e
disciplinar comportamentos, atitudes, gostos e até gestos. E se
nao refiro aqui a sermonaria é porque a sua influéncia foi
sobretudo indirecta, porque mediada essencialmente pelos
pregadores e muito dependente dos dotes oratérios e até teatrais
de alguns deles, quando ndo motivada por -circunstancias
politicas. E alias muito significativa a auséncia de sermdes em
bibliotecas privadas de leigos, a sua muito discreta presenga na
de eclesiasticos, contrariamente a sua predominancia, junto com
as obras de teologia moral, nas bibliotecas conventuais
(Fernandes, 2000, p. 35).

A historiadora destaca a utilizacdo de obras de "educagcdo de
comportamentos morais e sociais em articulagdo com o0s preceitos cristaos"
(Fernandes, 2000, p. 35) nos séculos XVII e XVIIl. As edigbes da Vida da
Serenissima Princesa Dona Joana sao de 1585, 1594 e 1674 e, portanto, o
contexto historico de impressao e divulgacdo das edicdes exemplifica o que foi
citado de Fernandes. Mesmo as edicdes de 1585 e 1594, estando no século XVI,
dificilmente tiveram sua influéncia reclusa aquele final de século, além de que a
impressdo de uma terceira edicdo em 1674 ¢é indicativo de como a obra de
Nicolau Dias pode ter sido relevante nas décadas anteriores. Mais adiante em seu
texto, Fernandes utiliza a ideia de uma "formulacao da perfeicdo do cristdo”, o que
aproxima suas andlises de nossas reflexfes sobre uma "educacao para cristdos

ideais". Vejamos o que a historiadora afirma:
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Além disso, a formulagao do principio da 'perfeicdo do cristdo' em
qualquer estado [...] tinha em vista a articulacdo do viver religioso
e espiritual com o moral e social; tal 'perfeicdo’ — na sua
formulacao ideal ou idealizante — seria o resultado da conciliagcao
da prética continuada das virtudes cristds com o cumprimento dos
deveres sociais e morais sem violar aquela. Naturalmente, essa
'perfeicdo’, como Trento havia reafirmado, encontrava-se apenas
no sopé dos graus de perfeicdo superiores ocupados pelos
religiosos e clérigos cumpridores da regra e da disciplina. Mas
desejavam muitos [...] que a imitacdo destes os leigos se
esmerassem na frequéncia dos sacramentos, nas praticas
ascéticas (mortificagdes, jejuns, peniténcias, esmolas, etc.) e nas
praticas espirituais baseadas na oracdo — tanto vocal como
espiritual —, na meditacdo e na contemplacdo. Ndo se podera
esquecer que, na esséncia — mas ndo em todas as vivéncias,
sobretudo dos clérigos e dos leigos —, se mantinha operante o
modelo monastico da vida espiritual baseado nas mortificagbes,
nos cilicios, nos jejuns, nas peniténcias, na ora¢do, na meditacao
e contemplacgédo e até nos fenomenos do maravilhoso que iam das
vises as profecias e aos milagres (Fernandes, 2000, p. 36).

A formulacéo desse ideal de cristdo articulava a religiosidade com a moral
e a atuacao social do individuo. As virtudes cristds se coadunavam com as
praticas sociais do crente. Fernandes evidencia como todo esse discurso era
baseado em modelos de vida mondsticos, com mortificacdes, jejuns, oracbes e
peniténcias. Devemos recordar que as Ordens Mendicantes ja haviam vivido a
Reforma Observante, portanto, a espiritualidade da perfeicdo cristd do contexto
tridentino, que inclusive alcancava os leigos, foi uma expansédo e retomada de
experiéncias religiosas anteriores. Tratava-se de continuidade e expansédo, ao
contrario de uma ruptura sugerida pela dicotomia Reforma Protestante X
Contrarreforma. E valido também ressaltarmos que todas as experiéncias
religiosas citadas por Fernandes, como integrantes desse modelo de cristdo
catdlico, estéo presentes na Vida da Serenissima Princesa Dona Joana.

Ainda analisando a imprensa em Portugal, especialmente aquela voltada

para obras de cunho hagiografico, Paula Almeida Mendes afirma que:

Em Portugal, a partir de finais do século XVI, o numero de edi¢cdes
de «Vidas» ndo s6 de santos, como também devotas, foi
conhecendo um significativo aumento. Esta tendéncia acentua-se
no século XVII, época em que se assiste a um relativo e, em
alguns momentos, muito significativo crescimento do numero de
obras produzidas, e manter-se-a, com algumas oscilacdes, até
cerca de meados do século XVIII. A partir deste periodo, a edicao
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de hagiografias e biografias devotas sofreu, efetivamente, uma
muito significativa reducéo, que poderd, talvez, ser explicada ndo
s6 pelo facto de os jesuitas, grandes cultores e divulgadores
destes textos exemplares, terem sido expulsos do reino
portugués, como também pela emergéncia de um racionalismo
imbuido do espirito das Luzes, inscrito num processo de
secularizacdo a que a Igreja catolica procurou responder com
outro tipo de estratégias que, porém, ao longo do século XIX, ndo
ignoraram o poder da escrita de «Vidas» de santos ou exemplos
de virtude, sobretudo femininos, na estruturacdo de imagens
simbodlicas com fungdes culturais, sociais e politicas (Mendes,
2013, p. 175-176).

Entre os séculos XVI e XVII as hagiografias constituiram-se como materiais
de divulgacdo de comportamentos idealizados, tradi¢cdes reafirmadas e discursos
de promocédo de santidades. Tendo sua diminuicdo apenas no século XVIII, as
vidas de santos e santas foram recursos catequéticos que contribuiram para a
constante afirmacao do cristianismo catdlico em Portugal. No contexto tridentino
portugués, as biografias e hagiografias que construiram memdérias atuantes na
educacdo por meio do exemplo foram vastas e diversas (Fernandes, 2000).
Explorando exemplos leigos, Fernandes cita D. Joana e o infante D. Fernando,
mas também Margarida de Chaves, D. Ledo de Noronha, D. Elvira de Mendonga,
Melicia Fernandez, Catarina da Costa, Isabel de Miranda e Maria das Neves
(Fernandes, 2000). Todas figuras leigas!'® que, por meio de suas vidas
biografadas e hagiografadas, edificariam e serviriam de exemplo para toda a
cristandade lusitana. Tais memorias construidas dissertavam sobre virtudes e
modos de vida que dificilmente poderiam ser seguidas na sua integralidade*®,

mas que agiam educacionalmente na constante disciplina dos seus leitores:

Com efeito, a Epoca Moderna inaugurou, no campo da santidade,
uma codificacdo de modelos, que incorporou o processo de
profunda redefinicAo da santidade elaborado pela Igreja
pos-tridentina. Como acentuou Marina Caffiero, assistiu-se, assim,
ao desenvolvimento de um processo de regulamentacdo e de
disciplinamento da santidade, primeiramente, no contexto mais
amplo de afirmacdo de um rigido cddigo de uma pratica religiosa

115 Considerando que D. Joana nunca professou os votos perpétuos.

116 Sobre este ponto, Fernandes reitera que: "Eram estes casos evocados, pela sua
excepcionalidade, para provar a possibilidade, apesar da dificuldade e raridade, da perfeicdo
espiritual e moral também dos leigos. Eram exemplos transformados em modelos que o0 registo
escrito da vida pretendia ndo sé enaltecer mas também com eles confirmar, pela imitagcéo, pela
reproducdo de atitudes (interiores e exteriores, incluindo os gestos) outros modelos de santidade
que serviam de sustento e glorificacao da Igreja Catélica" (Fernandes, 2000, p. 36).
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homogénea e de um sistema compacto de regras e de
comportamentos, que se estendeu a todas as dimensfes da
esfera politica, social e cultural, e que, substituindo uma «ética de
solidariedade» por uma «ética de boas maneiras», fixou um rigido
sistema de comportamentos. E, assim, inscritos neste contexto,
gue terdo que ser compreendidos os varios e diversos modelos e
tipologias de santidade, na linha do apelo universal a santidade
dirigido por Deus a todos os individuos e de que ja haviam feito
eco os evangelistas (Mendes, 2013, p. 181).

7

Uma educagdo moral objetivando controle social é uma caracteristica
recorrente nas religides institucionalizadas. Os rituais religiosos ndo marcam
apenas momentos da vida de um fiel, mas também representam a constante
afirmacéo das instituicdes religiosas em sua vida. O cristianismo catolico € uma
religido de sacramentos, rituais, festividades e atuacao frequente de sacerdotes.
Ao ler ou ouvir sobre uma hagiografia, como a produzida por Nicolau Dias,
catdlicos e catolicas seriam instruidos nessa realidade disciplinar.

Conversao religiosa, permanéncia na fé catdlica e repudio as ideias
reformistas protestantes, o cultivo e a difusdo de textos hagiograficos agiam em
todos esses sentidos. Ao conhecer a vida de uma figura santa, o fiel se aproxima
daquela persona. Conhecer a vida de Cristo pelos Evangelhos é aprender sobre a
vida do filho de Deus, interpretar uma hagiografia é conhecer a vida de humanos
que se integraram de corpo e alma aos preceitos e vontades divinas. Em vista
disso, o controle dos convertidos judeus e os entraves a difusdo do
Protestantismo encontraram-se interligados. Ambos eram efetivados pelos
mesmos mecanismos de controle legal, social e cultural.

Juliana de Mello Moraes (2021), ao destacar as relacdes entre Igreja
Catolica e monarquia portuguesa na Idade Moderna, ressalta os esforcos do clero
no contexto pds-Concilio de Trento em demarcar os modelos de vivéncia dos
seus fieis. Como exemplo, a historiadora cita as agremiacbes de leigos
(associacdes, irmandades, confrarias) que aproximavam a Igreja de seus
seguidores: "[...] através da valorizacdo das devocdes, da exigéncia da frequéncia
aos sacramentos, da promocdo do auxilio mutuo e da realizacdo dos ritos
funebres e dos sepultamentos, sob a tutela da hierarquia eclesiastica" (Moraes,
2021, p. 291). A constante preocupacdo com a continua educacdo moral dos

cristdos catolicos € uma das caracteristicas mais marcantes da Igreja pos-
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Reformas Religiosas. Toda religido institucionalizada precisa fazer-se presente no
cotidiano do seu fiel. Tornar-se central na constituicdo das subjetividades e no
fortalecimento dos lagos sociais s&o formas de uma religido construir e
sistematicamente reforcar a sua influéncia na sociedade.

Finalizando esses debates pensamos que, ao estudar a Contrarreforma
nao devemos olha-la apenas por meio de acfes violentas (como perseguicdes,
atitudes bélicas e proibicdo da leitura de textos), mas também devemos buscar na
cultura e nas artes a difusdo dos ideais do catolicismo reformado. Pinturas,
arquitetura, textos literarios e hagiografias constituiram-se como ac¢des diretas ou
indiretas de propagacdo de uma Igreja que buscava, de modo mais enfatico do
que o fora nos séculos anteriores, se reafirmar como a intermediadora entre os
homens e o plano divino. Os recursos culturais, como as artes e a literatura, foram
recorrentes em toda a histéria do cristianismo como ac¢des educativas e morais.
Todavia, nos periodos histéricos de maior conturbacdo encontramos com mais
énfase e profusdo esses modos de manter o fiel no seio de sua instituigdo
religiosa. Como exemplo, podemos citar o Barroco, fruto de uma Europa catélica
do final do século XVI e da primeira metade do século XVII. Ernst Hans Gombrich

pondera sobre a Igreja de Il Gesu em Roma:

“[...] quando erigiram em Roma, em 1575, o primeiro edificio
nesse estilo, sua construgdo tinha aspectos verdadeiramente
revolucionarios. Nao se tratava apenas de mais uma igreja em
Roma, onde sdo tantas. Era a igreja da recém-fundada
Companhia de Jesus, uma Ordem na qual se depositavam
grandes esperancas para combater a Reforma na Europa. O
proprio formato da igreja obedecia a um novo plano incomum; a
ideia renascentista de construcdo redonda e simétrica fora
rejeitada como inadequada para o culto divino, e um novo plano,
simples e engenhoso, desenvolvido e aceito em toda a Europa”
(Gombrich, 2019, p. 388).

A propria arquitetura religiosa era diferente daquela dos periodos
anteriores. O prédio em questdo simbolizava a acdo daqueles encarregados pela
difusdo do catolicismo, a Igreja Catolica reafirmava o seu poder, seja por meio da
acao direta dos jesuitas ou por uma nova estética na arquitetura, destacando a
sacralidade do culto divino em oposi¢do aos ideais "redondos e simétricos" do
Renascimento. Seja nas artes ou nos textos impressos, o catolicismo do século

XVI educava seus seguidores.
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Analisando a importancia do Barroco como elemento educacional, Célio
Juvenal Costa e Giovana Cardoso Versolatto (2022), afirmam que, no contexto
posterior ao Concilio de Trento, "A Igreja, a Inquisicdo e a Coroa, se tornaram um
tripé de sustentacdo ao objetivo do acrescentamento da fé catolica e, agiram de
tal modo, que repercutiu significativamente no ambito da educacéo e da cultura”
(Costa; Versolatto, 2022, p. 05-06). O catolicismo resistiu as divisées da Reforma
Protestante, passou por suas proprias reformas internas e expandiu suas ac¢des
catequéticas, principalmente no Novo Mundo. Igreja, Inquisicdo e Coroa foram,
portanto, a sustentacédo das praticas e da espiritualidade catélica tanto na Europa
pos-Trento quanto nas novas terras colonizadas pelos ibéricos. Devemos recordar
que, a execucao desses procedimentos ocorreu por meio da educagao moral e
cotidiano dos fieis. As praticas educacionais, sejam escolares ou morais, tornam
ideias em realidade. Ja tendo estudado as Reformas Religiosas, voltaremos
nossa atencdo a Ordem Dominicana e a um de seus membros, o frade Nicolau

Dias.

4.3 — A ORDEM DOMINICANA

No século XlII surgiram novas ordens religiosas na Igreja, fruto de um
contexto social urbano, tais grupos se diferenciavam das préticas e vivéncias das
ordens monasticas. Preocupados com uma vida de pobreza, servico a
comunidade e constante pregacdo, Franciscanos, Dominicanos e Carmelitas
influenciaram a cultura, a educacéo e as praticas religiosas na Europa Ocidental.
Segundo Cézar de Alencar Arnaut de Toledo e Marcos Ayres Barboza (2009), as
Ordens Mendicantes tiveram importante papel na educacgao institucionalizada nos
séculos finais da ldade Média e inicio da ldade Moderna, fato que demarca a
relevancia de tais ordens, de modo que “pode-se afirmar que as escolas
elementares eclesiasticas das Ordens Mendicantes tiveram um papel fundamental
na formacéo das primeiras letras” (Arnaut de Toledo; Barboza, 2009, p. 48). Como
forma de compreender melhor as ideias do autor de a Vida da Serenissima
Princesa Dona Joana, focaremos nossos estudos nos dominicanos e em suas

acOes educacionais, como destacado por Arnaut de Toledo e Barboza (2009).



173

A Ordem dos Pregadores foi fundada na Franca em 1215 por Domingos de
Gusmao (1170-1221), e confirmada por bula papal em 22 de dezembro de 1216
(Santos, 2018), e originou-se no inicio do século XIlll, contexto de
desenvolvimento urbano e comercial, além de ser um momento em que ocorria
um crescimento das heresias. Nessa conjuntura "[...] surgiu a forma de vida
mendicante e novas ordens religiosas que, pela pregacao itinerante e exigéncia
radical de pobreza, buscavam a salvacdo" (Santos, 2018, p. 10). Também
conhecida como Ordem dos Frades Pregadores, os religiosos eram
caracterizados pela "[...] disciplina monastica, pobreza mendicante, dados ao
estudo e ao ensino, pregacao itinerante e ao Ministério sacramental com
jurisdicao imediata ao Papa [...]" (Rolo, 2000, p. 82). Ao analisar as caracteristicas
dos dominicanos e sua ac¢do catequética, Fernanda Maria Guedes de Campos

afirma que:

Relembremos que a Ordem dos Pregadores conhecida também
por Ordem de S. Domingos foi fundada por S. Domingos de
Gusmao (1170-1221) com o objetivo de contribuir para o combate
as heresias através da catequese e da pregacdo. Essa misséo era
acompanhada por uma dedicacdo aos estudos teoldgicos, a
producdo de textos e ao ensino, de forma a assegurar a melhor
formacéo do clero e assim prepara-lo para o exercicio das suas
funcdes. Essa dindmica que assenta no valor da palavra escrita
constitui um traco identitario da Ordem dos Pregadores que nela
apostam, ao longo de séculos, constituindo um corpus expressivo
de autores e autoras (Campos, 2018, p. 85).

Combate as heresias, catequese, pregacéo, estudo constante, escrita de
textos, preocupacdo com o ensino, sdo caracteristicas da Ordem Dominicana,
destacadas por Campos, que permitem visualizar uma ordem religiosa de grande
acao pastoral e producéao intelectual. A preocupacdo catequética com os fieis e a
redacdo de materiais doutrinarios foram acfes praticadas e vivenciadas por
Nicolau Dias. Seja no contexto de crescimento urbano e comercial do século Xl
ou no periodo das Reformas Religiosas do século XVI, os dominicanos, assim
como as demais Ordens Mendicantes, contribuiram para a formagéo educacional
de seus fiéis. Uma educacdo ndo apenas escolar, mas também social, agindo na
forma como os sujeitos deveriam viver em coletividade. Ambos 0os momentos
histéricos citados, séculos XlIl e XVI, foram marcados por grandes mudancas

econdmicas e sociais na Europa, de modo que educar moralmente para a vida em



174

sociedades tdo dinamicas pode ser interpretado como um traco marcante das
ordens religiosas citadas.

Chegando em Portugal alguns anos apés sua fundacéo, por volta de 1220,
apenas em 1418 foi formada a Provincia'l’ Portuguesa (Santos, 2018). Todavia,
mesmo antes da confirmacdo de uma Provincia Portuguesa, como analisado por
Raul A. Rolo, "os dominicanos ajudaram, desde o inicio, a construir a historia
religiosa de Portugal" (Rolo, 2000, p. 82). Tendo uma grande expansao no final do
século XIII e inicio do XIV, a Ordem passou por divisdes ideoldgicas no final do
século XIV. Segundo Rolo "a crise do século XIV, a Peste Negra (1346) o Cisma
do Ocidente (1378) e a luta pela independéncia (1383) romperam a unidade
dominicana peninsular em torno de dois pontifices e duas coroas" (Rolo, 2000, p.
82). Tal divisdo politica tornou-se doutrinal, com os frades dividindo-se entre os
observantes e os claustrais.

A divisdo politica dos frades repercutiu no avanco da Reforma Observante
em Portugal, afinal, a Casa de Avis havia sido partidaria do Papa Urbano I
durante o Cisma, o que propiciou a expansdo dos dominicanos observantes!?é,
Com o fim do Cisma em 1415, a unidade da ordem foi restituida, fato que permitiu
o surgimento da Provincia de Portugal em 1418. Apesar do fim dos conflitos
politicos entre dominicanos, mantiveram-se as diferencas entre os claustrais e 0s
observantes (Rolo, 2000).

As relagdes entre dominicanos e nobreza estiveram presentes desde o
inicio de sua presenca no reino lusitano. Como exemplo, Rolo afirma que Frei Gil

de Santarém (c. 1185-1265) "amigo de Sancho I, interveio no processo da sua

117 Desde sua institucionalizagdo a Ordem dos Pregadores foi, hierarquicamente, organizada a
partir de Provincias. Cada uma responséavel por uma quantidade de casas. Além disso, "cada casa
ficou para o governo de um Prior e cada Provincia para um Provincial. O Mestre Geral, cargo
vitalicio, ficou com a responsabilidade pela administracdo das provincias reunidas" (Roberto, 1983,
p. 09).

118 Segundo Francisco Martins de Carvalho ja haviam interesses na reforma dos Dominicanos
antes das crises do século XIV, todavia, tal contexto favoreceu os projetos reformistas. Os
observantes representavam justamente esse desejo de reformas internas na ordem, além de que,
sua formacéo ocorre alinhada ao pontifice romano durante o Cisma. Sobre as origens de tal grupo
no contexto em questdo, e suas ideias de reforma, Francisco Martins de Carvalho afirma que:
"Sera no final do séc. XIV que o Bem-Aventurado Raimundo de Capua (1330-1399), confessor e
diretor espiritual de Santa Catarina de Sena, a vai tentar implementar como mestre da Ordem sob
a obediéncia de Roma nas provincias que lhe reconheciam a autoridade. Nestas, comegou por
fundar conventos de frades reformados (os chamados “Observantes”) que mais tarde poderiam ir
aos conventos ndo reformados (os chamados “Claustrais”) para os reformar. E esta a ideia base
da sua acdo. No entanto, demorou mais de dois séculos a reforma total da Ordem" (Carvalho,
2018, p. 121-122).
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deposicao” (Rolo, 2000, p. 82). A relacédo dos religiosos com destacadas figuras

da nobreza prosseguiu nos séculos seguintes:

Os Dominicanos nao foram indiferentes a protecdo dos infantes:
Frei Jodo Verba, confessor e companheiro de D. Pedro, co-autor
da Vertuosa benfeytoria e tradutor do De amicitia de Cicero que
pode servir ao Leal conselheiro de D. Duarte; Frei Antdo de Santa
Maria de Neiva, confessor de D. Duarte e de D. Leonor, a morte
do rei, tornou-se o amparo da rainha na soledade da viuvez e
principalmente no exilio, privada dos filhos e na humilhante
condicdo de pobreza [...]. O Infante Santo, antes de embarcar
para Tanger, comungou em Santa Maria da Escada e teve por
sécio de cativeiro o confessor Frei Gil Mendes que, pela doenca e
maus tratos, o precedeu na morte. D. Jodo Il tinha camarim na
Igreja de Benfica donde assistia a matinas e observava as vigilias
dos frades (Rolo, 2000, p. 82-83).

A prépria Infanta D. Joana foi relevante para a expansdo dos conventos
femininos dominicanos observantes. O crescimento do Mosteiro de Jesus de
Aveiro e a influéncia de suas religiosas na reforma de outras casas é
representativo do quanto a presenca da princesa contribuiu para a popularidade
da Ordem. Pensando na participacdo feminina dentro dos dominicanos, sua
origem remonta ao periodo de vida de Domingos de Gusmao tendo ele mesmo
fundado a primeira casa para mulheres em Prouille na Franca em 1207 "[...] para
recém conversas do catarismo" (Carvalho; Fortes, 2021, p. 361).

Ainda por acdo de Domingos foram fundadas comunidades em Madri e
Roma, tendo uma quarta comunidade sido planejada em Bolonha. Segundo
Alexander de Carvalho e Carolina Fortes (2021), o fato de estas quatro casas
estarem ligadas ao proprio Domingos de Gusmao, tornou-as mais legitimas diante
dos frades da Ordem, fato que ndo impediu a oposicdo desses homens com o
crescimento de fundagbes femininas se unindo aos dominicanos. Tal oposi¢ao foi
expressa no Capitulo Geral da Ordem de 1228, onde mulheres eram proibidas de
tomar o habito e fazer a profissdo de fé (Carvalho; Fortes, 2021). A proibi¢do
expressa pelo documento de 1228 causou problemas entre os frades, afinal, a
situacdo dos conventos fundados sob acdo de Domingos de Gusmé&o nao foi
esclarecida.

A oposicdo as mulheres religiosas nas ordens foi aprofundando-se nas

décadas seguintes, inclusive com a bula papal Inspirationis divinae de 1239, na
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qual "[...] declara que os frades ndo estavam mais obrigados a aceitar o cuidado
das monjas ou outras mulheres religiosas, a ndo ser que as cartas papais
fizessem mencédo explicita a essa concessao" (Carvalho; Fortes, 2021, p. 362). A
situacdo € agravada com os Capitulos Gerais de 1240, 1242, 1245 e 1247
proibindo ou limitando os frades de administrarem sacramentos as religiosas
(Carvalho; Fortes, 2021).

O posicionamento do papa Inocéncio IV (1195-1254, papa desde 1243)
mudou em diferentes situagbes conforme as pressdes que sofria. Por vezes,
volta-se para as necessidades das religiosas permitindo a adesdo de casas aos
dominicanos conforme ordens da Santa Sé e, em outras, isentava a Ordem de
responsabilidades com as novas comunidades femininas. De qualquer forma, as
religiosas receberam importantes defensores no periodo, o que favoreceu seu
desenvolvimento, como o legado papal Hugo de St. Cher (1200-1263) e 0 Mestre
Geral da Ordem Humberto de Romans (c. 1194-1277). Este ultimo tendo inclusive
apresentado em 1259 "[...] sua regra no Capitulo Geral de 1259 [...] o texto das
Constituicdes se inspirou naquele que o proprio Humberto havia escrito para as
monjas de Montargis, e seria utilizado pelas religiosas dominicanas até 1930"
(Carvalho; Fortes, 2021, p. 366). Apesar dos desafios enfrentados, o ramo
feminino da Ordem ja estava consolidado no século XV, periodo da Infanta D.

Joana.

4.4 — NICOLAU DIAS: BIOGRAFIA E ESTRATEGIA DISCURSIVA

Nascido na década de 1520''° na cidade de Lisboa, segundo Jo&o
Gongalves Gaspar (1987) na sua introducdo da edicdo fac-simile da Vida da
Serenissima Princesa Dona Joana!?, Nicolau Dias foi um frade dominicano com
uma destacada producédo textual e catequética. Ao viver em um contexto onde
tanto a Igreja Catdlica quanto a monarquia lusitana passavam por conflitos, suas

obras demonstram suas preocupagfes com a confirmac¢do dos dogmas catolicos,

119 Existem divergéncias quanto ao ano de nascimento de Nicolau Dias, sendo comumente datado
como 1520 ou 1525.

120 Em 1987 foi publicada esta edicdo fac-simile, contando com apresentacdo do entdo bispo de
Aveiro, D. Manuel de Almeida Trindade, e com introducédo do Padre Jodo Gongalves Gaspar. Esse
Gltimo deve ser reconhecido como um grande pesquisador e divulgador de D. Joana e seu culto.
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tipico do periodo pdés-Concilio de Trento, e com a santificacdo de uma casa
dinastica recém substituida por monarcas estrangeiros.

Das informagfes biograficas a que tivemos acesso sobre Dias, podemos
afirmar que professou no Convento de Sao Domingos de Lisboa em 1541, local
onde foi subprior. Além disso, segundo Fernanda Maria Guedes de Campos, 0
religioso teria “participado em 1571 no Capitulo Geral da Ordem, em Roma, onde,
eventualmente, conheceu o papa Pio V também ele dominicano” (Campos, 2018,
p. 85). Ainda, segundo Gaspar (1987), Nicolau Dias peregrinou pela Palestina e,
posteriormente, foi prior do Convento Dominicano de Nossa Senhora da
Misericérdia, de Aveiro'?!, local onde esteve durante a crise de sucessdo
portuguesa de 1580.

Apesar dessas poucas informacdes que temos do frade, podemos perceber
uma vida de intensa atividade pastoral e relativa importancia hierarquica. Essas
informacdes, somadas ao interesse do religioso em visitar e escrever sobre o0s
lugares sagrados da Terra Santa, permitem que compreendamos suas
preocupacdes com a educacdo e catequese de catdlicos e catdlicas. Pode-se
concluir que Nicolau Dias foi um reformador de sua Igreja, ndo rompendo, mas
buscando aprimorar e educar seus fieis diante das novas necessidades pastorais
e sociais do catolicismo.

Com as mortes de D. Sebastido (1554-1578, rei desde 1557) e de D.
Henrique |1 (1512-1580, rei desde 1578), que ndo deixaram descendentes, o Reino
entrou em uma Seéria crise sucessoria, em que, ao final, o monarca espanhol
Filipe, da Casa de Habsburgo, tornou-se também rei de Portugal, tendo inicio a
Unido Ibérica (1580-1640) (Cunha, 1997). Neste episodio, devido ao seu apoio a
D. Antbnio, Prior de Crato, o frade dominicano foi exilado na Espanhal??,
retornando apenas no fim da vida para o Convento de Lisboa, onde foi mestre em
Teologia e veio a faleceu 1596 (Gaspar, 1987). O seu envolvimento politico no
problema da sucessao do Reino contribui para tracarmos o perfil de um religioso

preocupado com o0s caminhos que Portugal tomaria. Mais um motivo para

121 Nessa estadia, datada de 1580, Nicolau Dias teria tido contato com os manuscritos do Mosteiro
de Jesus, local vizinho do Convento.

122 "Pouco depois desta publicacdo, o autor toma posicao pelo prior do Crato contra a dominacao
espanhola. Feito prisioneiro por ordem de Filipe I, o padre Nicolau Dias foi deportado para
Espanha. Passou varios anos do seu exilio em Salamanca. Libertado, regressa a Portugal e morre
em Lisboa no ano 1596" (Margerie, 1994, p. 305).
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defendermos o seu texto como um material de carater educacional. Instruir
portugueses sobre a vida de uma princesa da Casa de Avis é também destacar a
suposta santidade de uma dinastia lusitana, em oposi¢ao a realidade vivida com a
Uniéo Ibérica.

Além da Infanta D. Joana, o frade também demonstrou interesses pelo
estudo do Antigo Testamento e contribuiu significativamente para a divulgacao do
Rosério (Margerie, 1994) e, consequentemente, do culto mariano com a
publicacdo da obra Livro do Rosario de Nossa Senhora. Sobre esse importante
texto, publicado originalmente em 1573, Bertrand de Margerie afirma que [...]
conheceu sete edigcdes nos dez anos seguintes. Este volume constitui a primeira
obra escrita em portugués sobre o Rosério. Tornou-se num classico da literatura
portuguesa sobre este tema” (Margerie, 1994, p. 305). Ainda nesta obra, o autor
fundamenta suas reflexbes com base no Antigo Testamento, e Bertrand de
Margerie compreende que tal "preferéncia metodolégica" (Margerie, 1994, p. 310)
buscava dialogar também com leitores de origem judaical?®. A conturbada relacéo
da igreja portuguesa com judeus e cristdos-novos ndao € resumida a aspectos
econdmicos, pois a educacdo e instrucdo dessas pessoas ha fé catélica era uma
preocupacao para os clérigos.

Conforme estudado por Leonara Lacerda Delfino (2013), o culto a Virgem
do Rosario foi propagado na expansdo ultramarina lusitana, representando,
também, uma Igreja Catdlica pos-Concilio de Trento reafirmando seus dogmas
frente ao avanco protestante. Neste contexto, Delfino destaca Nicolau Dias como
"[...] um dos principais missionarios engajados em formular uma doutrina teolégica
de Nossa Senhora do Roséario que atendesse o projeto catequético no Ultramar”
(2013, p. 114). A devocéo a Maria e a Igreja Catolica é, portanto, uma justificativa
para as acdes coloniais portuguesas. A cruz esteve com a espada em toda a
medievalidade, seja nos tribunais eclesiasticos ou nas Cruzadas. Com as
Grandes NavegacOes a espada da monarquia, a cruz da Igreja e a balanca do
comerciante estiveram presentes, apoiando-se mutuamente na expansao do

poder temporal, da riqueza e da influéncia de seus senhores.

123 "Este enraizamento vétero-testamentario €, sem duvida, o que explica largamente o sucesso do
livro. Deveria comparar-se o tratado de Nicolau Dias com outras obras de autores classicos de
Portugal sobre o Rosério para verificar a seguinte hipétese: nenhum outro se preocupou, tao
metodicamente, de explicar os mistérios do Rosario a luz das Escrituras comuns aos judeus e aos
cristdos" (Margerie, 1994, p. 317).
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Nicolau Dias foi uma figura de significativa producéo teolégica. Afinal, para
além de nossa fonte, seu Livro do Roséario de Nossa Senhora merece destaque
pela temética e pela popularidade, fato atestado pela quantidade de edi¢cbes que
a obra contou, sendo que em vérias delas constam, inclusive, xilogravuras
impressas (Almeida, 2006). Ainda sobre a producdo escrita do frade, Jodo
Goncalves Gaspar sustenta que, ao longo de sua vida, Nicolau Dias teria
produzido as seguintes obras (Gaspar, 1987):

e Livro do Rosario de Nossa Senhora (primeira edicdo de 1573);
e Tratado da Paixao de Nosso Senhor Jesus Cristo (1580);
e Vida da Serenissima Princesa Dona Joana, filha d'EI-Rei Dom Afonso o

quinto de Portugal (primeira edicdo de 1585);

e Tratado del Juicio Final (1588);
e Jornada da Terra Santa (ndo publicado);
e Tratado das Exceléncias do Baptista (n&o publicado);

A quantidade de textos evidencia a volumosa bibliografia espiritual,
educacional e devocional do frade, fato atestado pelas trés edi¢cdes da Vida da
Serenissima Princesa Dona Joana em 1585, 1594 e 1674, além das edicdes
referenciadas do Livro do Roséario de Nossa Senhora. Vasta producdo em um
contexto europeu de reafirmagdo das bases e doutrinas da Igreja. Ao
compreender a producéo escrita de Nicolau Dias como parte da Contrarreforma
Catolica em Portugal, podemos considerar o religioso como uma figura de grande
relevancia histérica para o pensamento cristdo catolico pés-Concilio de Trento.

Cargos eclesiasticos, obras escritas, acfes pastorais, participacdo em
eventos de grandes propor¢cdes politicas, expansao ultramarina, santificacdo de
figuras da Monarquia, Nicolau Dias foi um homem de seu tempo. Um tempo em
que transformacdes religiosas, politicas, culturais e econémicas repercutiriam por
todos os séculos seguintes. Apesar de conhecermos pouco de sua biografia,
pudemos pensar a sua participacdo e preocupacao diante de eventos historicos
tdo significativos. A contextualizagcdo do autor e da obra foram importantes para
gue conseguissemos perceber alguns dos objetivos religiosos e educacionais de
a Vida da Serenissima Princesa Dona Joana, desse modo, poderemos prosseguir

com as analises sobre o ideal educacional cristdo formulado por Dias.
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5. O IDEAL EDUCACIONAL PARA CRISTAOS E CRISTAS

J& tendo estudado as possibilidades tedricas das memaorias como recurso
educacional, a biografia e a hagiografia de D. Joana de Avis e as Reformas
Religiosas do cristianismo, iremos explorar agora 0s usos das narrativas de
santidade da Infanta como mecanismo de educacdao moral e controle social. Para
iSso, em um primeiro momento, escreveremos sobre a histéria das mulheres no
Ocidente cristdo, das origens da religido no século | até as Reformas do século
XVI. Justificamos o estudo por acreditarmos que, os discursos educacionais
presentes no texto de Nicolau Dias devem ser analisados a partir da historia da
relacdo entre cristianismo e a construcdo dos papéis sociais das mulheres.

Os clérigos e tedlogos cristaos, elaboraram diferentes narrativas sobre os
comportamentos moralmente retos de mulheres e homens em diferentes
contextos histéricos. Criando discursos de idealizacdo dos sujeitos, seus
discursos objetivavam a adequacéo das pessoas a determinada identidade crista
construida por meio da selecdo de memoérias e relatos. Nesse sentido, as
hagiografias foram amplamente utilizadas por fornecerem modelos de conduta
idealizados pelos sacerdotes.

Em tempos de maiores movimentacdes sociais, sdo necessarios discursos
de controle moral mais enfaticos. O século XVI foi marcado por novos cenarios
politicos, sociais, econémicos, culturais e religiosos. Conduzir cristds e cristdos
por essas turbuléncias temporais, buscando sempre guiar as almas a partir dos
planos eternos, era uma preocupacao mais enfatica para os lideres religiosos.
Textos como a Vida da Serenissima Princesa Dona Joana podem ser
interpretados com base nessa interpretacdo histérica. Tal discussdo sera
realizada nesta sec¢éo, conduzindo nossos debates para o estudo dos elementos
hagiograficos presentes no texto de Nicolau Dias e que entendemos como

produtores de uma educacgéao para cristaos ideais.

5.1 — UMA BREVE HISTORIA DAS MULHERES CRISTAS ATE A ERA DAS
REFORMAS
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A histéria das mulheres na religido cristd ndo pode ser dissociada dos
acontecimentos e percursos historicos da sociedade civil (Toldy, 1997). A cultura
ocidental e o cristianismo foram produzindo-se e influenciando-se mutuamente
nos ultimos dois mil anos. A emergéncia do Estado laico, os direitos do homem e
do cidad&o, os direitos humanos pdés-Segunda Guerra Mundial, as conquistas das
mulheres por igualdade de direitos com os homens nas ultimas décadas. Todavia,
sera que todos os avanc¢os ocidentais na validacdo da cidadania para as mulheres
também representaram a possibilidade de cristds terem acesso aos mesmos
privilégios que seus irmaos nas igrejas? Sera que as conquistas civis ocidentais
na criagcdo de uma sociedade menos desigual também tiveram repercussfées na
religido crista?

Voltando-nos para as origens do cristianismo, a participacdo de mulheres
nas primeiras décadas da religido € apresentada em diversas situacdes dos
textos biblicos: testemunhando a ressurreicdo de Cristo, citadas e saudadas no
Atos dos Apostolos e em textos do Apéstolo Paulo (Toldy, 1997). Para além dos
livros do Novo Testamento, conhecemos a presenca das mulheres como
participantes dos grupos de vilvas cristds'?* e como martires da fé durante as
perseguicdes romanas. Ainda nos séculos iniciais da religido, a participacdo
feminina também ocorreu com a presenca de mulheres entre os quadros

religiosos, afinal, segundo Teresa Martinho Toldy:

[...] no Oriente, no século Ill, a Didascélia dos Apdstolos menciona
a existéncia de mulheres diaconas (hé diaconos, gyné diakonos).
Numa tipologia eclesial muito interessante, alias, o bispo é referido
como imagem de Deus, o didcono, como imagem de Cristo, a
diaconisa, como imagem do Espirito Santo, os presbiteros, como
imagem dos apoéstolos. O bispo escolhia e estabelecia um homem
como diacono para execucdo das coisas necessarias e uma
mulher para o servico das mulheres. O seu servi¢o limita-se ao
servigo das mulheres da comunidade: ela devia baptizar, visitar as
casas onde havia mulheres crentes, assim como prestar
assisténcia as mulheres doentes. Segundo este documento, a
importancia deste servico esta no facto de ser a imagem do
servico prestado a Cristo pelas mulheres diaconas: Maria de
Magdala, Maria, filha de Tiago e mae de Jos€, a mae dos filhos de
Zebedeu, e ainda outras mulheres (Toldy, 1997, p. 224).

124 “Trata-se de um grupo ascético, com uma grande pratica de oracdo e de acompanhamento
espiritual dos doentes” (Toldy, 1997, p. 224). Apesar de ndo configurarem nos quadros de
sacerdotes ordenados, as villvas possuiam seus espac¢os de atuagdo na religido nascente.
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A existéncia das didconas!®® revela um cristianismo primitivo com maior
abertura para que mulheres pudessem exercer certa lideranca e realizar ritos,
como o do batismo. A assisténcia social realizada por mulheres ainda ocorre no
cristianismo catdlico, existindo ordens religiosas que se dedicam aos cuidados
com doentes, idosos e criancas. Todavia, em pleno século XXI ainda é vetada
qualquer possibilidade para que religiosas atuem como didconas na Igreja
Catodlica, celebrando e concedendo sacramentos. Até o batismo, outrora permitido
de ser realizado por mulheres (Toldy, 1997), atualmente € vetado para as irmas
na fé.

Apesar da possibilidade de atuarem como diaconas, é fato que a
participacdo feminina ndo foi homogénea em todo o cristianismo dos primeiros
séculos e, com o passar das décadas, conforme a Patristica desenvolvia-se e um
discurso ortodoxo passava a ser estabelecido, correntes cristds com maior
atuacao feminina foram tidas como heréticas (Toldy, 1997) e ocorreu uma certa
uniformizacdo das interpretacfes teoldgicas de que mulheres ndo poderiam "[...]
ensinar na Igreja, ou baptizar, uma vez que Jesus nunca lhes deu mandato para
tal" (Toldy, 1997, p. 228).

Teresa Martinho Toldy (1997) afirma que dois argumentos se tornaram a
base da exclusdo de mulheres da ordenacao religiosa: um argumento de cunho
histérico, baseado na afirmacdo de que Jesus nao escolheu mulheres entre os
doze apostolos, e um argumento baseado em uma suposta natureza feminina
inferior a do homem. Esses argumentos ja estavam desenvolvidos nos séculos
finais da Antiguidade e continuaram presentes nos discursos teoldgicos da Idade
Média, como analisado por Uta Ranke-Heinemann (2019).

A cultura letrada medieval, baseada nas filosofias e teologias produzidas
no ambito cristdo, eram visdes de mundo predominantemente masculinas e
clericais, fato que resulta na "[...] famosa misoginia do clero secular e regular
medieval, que se outorga, nessa e€poca, um monopolio (masculino) crescente
sobre a vida intelectual, com a criacéo das universidades" (Dabat, 2002, p. 23). A
grande maioria das vozes letradas, em uma Europa predominantemente iletrada,

eram de homens produtores de discursos, muitas vezes, negativos em relacéo as

125 Ou com a grafia “diaconisas”.
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mulheres (Ranke-Heinemann, 2019). E inegavel que houveram mulheres
intelectuais de destaque, como a monja beneditina Hildegarda de Bingen!?®
(1098-1179), todavia, sdo excec¢les, e ndo a regra, especialmente nos periodos
mais rurais da medievalidade.

Segundo Christine Rufino Dabat (2002), com tendéncias historiograficas
mais recentes, como a Nova Histéria, e o avanco das preocupacbes do
movimento feminista, uma histéria das mulheres foi ampliada e debatida, pois
"muitas mulheres de talento empreenderam uma espécie de conquista de seu
passado enquanto género, tirando o monopdlio dos homens que escreviam sobre
as mulheres, mas o faziam apenas no contexto familiar" (Dabat, 2002, p. 21).
Nesse contexto, a autora cita, entre outros, a relevancia de Caroline Bynum,
Jacques Dalarun, Christiane Klapisch-Zuber, Eileen Power, Meg Bogin, Uta
Ranke-Heinemann e Peter Brown (Dabat, 2002). Além disso, tais
desenvolvimentos historiograficos possibilitaram o aumento das biografias
femininas, com figuras como Alienor da Aquitania, Hildegarde von Bingen e Joana
d'Arc ganhando destaque (Dabat, 2002).

Sooraya Karoan Lino de Medeiros (2013) afirma que os estudos sobre a
histéria das mulheres desenvolveram sua base a partir da década de 1970, com
as renovaclOes da historiografia, com novos conceitos sendo trabalhados e
guestionamentos sendo identificados (Medeiros, 2013). Ainda segundo a
pesquisadora "em terras lusas, o desenvolvimento da histéria das mulheres tem
inicio também na década de 1970 com o fim do Estado Novo, o fomento das
ciéncias e o estabelecimento de novas areas de estudo" (Medeiros, 2013, p. 27).
Inclusive, em Portugal, importantes coléquios sobre a histéria das mulheres foram
de grande contribuicdo para os estudos na area (Medeiros, 2013).

Aceitando as tradicionais divisdes dos periodos histéricos, D. Joana estaria
temporalmente situada no periodo final da Idade Média, ja Nicolau Dias na Idade
Moderna. Todavia, compreendemos ser relevante refletirmos brevemente sobre
0s seéculos anteriores a D. Joana e Dias para que possamos verificar como o
pensamento cristdo, produzido por homens, concebia as mulheres. Assim,

poderemos localizar a producdo de Dias sobre D. Joana como uma ruptura ou

126 Também grafada como Hildegarde von Bingen, a religiosa "dentre suas inUmeras aptiddes,
estava a de ser compositora, poeta, naturalista, fundadora de conventos, tedloga, pregadora,
milagreira e exorcista" (Pinheiro, 2015, p. 31).
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continuidade dos discursos elaborados. Cabe ressaltarmos que, pensar uma
histéria das mulheres inevitavelmente ndo sera uma histéria que abarca todas as
mulheres. Em cada localidade geografica, principalmente em uma Europa de
extrema fragmentacdo politica e territorial, houve particularidades quanto as
mulheres ali residentes. Do mesmo modo que a nobre, a monja, a camponesa e a
citadina viveram vidas distintas.

Tendo em vista tais ressalvas, justificamos o0 uso dos pesquisadores
selecionados por estudarem a histéria das mulheres na Idade Média a partir da
perspectiva dos discursos religiosos dominantes, ndo focando em uma historia
das atividades econbmicas ou apenas politicas, mas preocupando-se com a
forma como as mulheres foram definidas pelos discursos religiosos cristdos
clericais. Esse suporte teérico é necessario para que analisemos o texto de
Nicolau Dias, ele mesmo um clérigo. Acreditamos que tal recorte atenue as
problematicas envolvidas no estudo da histéria das mulheres.

Analisando os discursos clericais na Franga entre os séculos Xl e XlI,
Jacques Dalarun (1993) percebeu trés entendimentos sobre o feminino: a Inimiga
(simbolizada por Eva), a Virgem (representada por Maria) e aquela intermediaria
entre o pecado e a santidade (tendo Madalena como seu embasamento
teoldgico). O seu foco é limitado a determinado contexto e localidade geografica,
todavia, as trés imagens do feminino analisadas encontraram continuidades ou
discussdes nos séculos seguintes. Apesar de estudarmos Portugal, o texto de
Dalarun trabalha com um periodo importante da medievalidade, a transicdo do
mundo feudal para uma sociedade citadina, o que, apesar das limitagdes dos
estudos do historiador, justifica a sua inclusédo (Souza, 2017). Além de que, as
reflexdes levantadas por ele sdo sobre a visdo de clérigos sobre as mulheres na
cristandade, e ndo sobre o cotidiano das mulheres francesas, fato que torna suas
reflexdes mais abrangentes quando pensamos na teologia crista sobre o feminino.

Nascida do corpo de Adao, Eva representa a mulher inimiga. Desde a
Patristica, a mulher ja era relacionada com a primeira mée e o pecado original
(Toldy, 1997). Por meio de sua fragilidade a humanidade foi condenada ao
pecado. Representativo de seu papel na Queda, Deus amaldicoa a mulher, na
figura de Eva, as dores do parto (Dalarun, 1993). A ideia da mulher como aquela

semelhante a pecadora Eva era "associada a uma biologia e estratificacao social
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aristotélicas, esta cosmovisédo ‘empurrou’ a maioria das mulheres para o dominio
do privado, do lar, e para os papéis sociais relacionados com ele [...]" (Toldy,
1997, p. 230).

O pecado entrou no mundo pelo erro de uma mulher, mas a salvacao da
humanidade também. Maria, a Virgem-Mae ndo € a valorizacdo de todas as
mulheres, mas representa a forca e a pureza da virgindade feminina. Apesar de
casada, a teologia cristad afirma que Maria permaneceu virgem durante toda a sua
vida. Este ideal da eterna virgindade n&o era alcangado por todas as mulheres, de
modo que Madalena representa a possibilidade do arrependimento para aguelas

gue nédo puderam viver na pureza da castidade:

A perda do selo virginal ndo tem apelo, tanto fisica como
moralmente. A peniténcia é a Unica via; o arrependimento da
pecadora, da meretrix, dito claramente, da prostituta, € o Unico
modelo. Para os descendentes da porteira da morte, que nao
souberam aceitar 0 impossivel desafio mariano — permanecer
porta fechada mantendo-se ao mesmo tempo porta da vida —, ndo
h& salvagédo senéo pela porta pequena (Dalarun, 1993, p. 47).

Intermediaria entre a pecadora participante da Queda e a eterna virgem,
Madalena é uma imagem que evoca a necessidade do constante arrependimento.
A partir do encontro com o Cristo uma nova vida é possivel, afinal, segundo
Dalarun (1993, p. 53), "entre a porta de morte e a porta de vida, a pecadora bem-
vinda é uma porta entreaberta para uma redencao possivel, mas ao preco da
confissdo, do arrependimento, da peniténcia”. A peniténcia e a redencéo
representadas por Madalena entre os séculos Xl e Xlll, encontrou
correspondéncia na institucionalizacdo da espiritualidade feminina. Sobre essa

tematica, André Vauchez afirma que:

E neste contexto espiritual que temos de nos colocar para
compreender um dos mais importantes fendmenos do século XIII:
a entrada massiva das mulheres na vida religiosa, no quadro de
férmulas muito diversas no plano institucional. Assim, foram entdo
criados numerosos mosteiros, por iniciativa de nobres ou
principes, em ligagcdo com as Ordens existentes, como o0s
premonstratenses e sobretudo os cistercienses (Vauchez, 1995, p.
169).

Apesar da virgindade mariana ser inspiracdo para os fiéis, comparar-se a
figura da mae do Cristo "[...] é projectada pelos homens para fora do alcance das
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mulheres terrestres" (Dalarun, 1993, p. 53). Madalena oferece um exemplo mais
concreto e alcancavel, a mulher pecadora que se percebeu pequena e fragil
diante do Senhor. A entrada de uma mulher em uma instituicdo religiosa néo
significava comparar-se com a Virgem Maria, mas sim com a Madalena pecadora
em busca de perddo. Nado se percebendo mais como a mde do pecado, mas
também sabedoras que nunca seriam a mae do Salvador, mulheres puderam
identificar-se com a pecadora arrependida que, a partir do encontro com a
mensagem do Cristo, encontraram uma nova vida dedicando-se ao Seu servigo.
O arrependimento e a entrega aos designios divinos ocorriam ndo apenas na

mente/alma da fiel, mas também seu corpo fisico, pois, segundo Vauchez:

Para além da diversidade dos quadros institucionais nos quais se
inscreveram, estas experiéncias possuem, como denominador
comum, o facto de haverem permitido a afirmacdo de uma
espiritualidade feminina original, que se exprimia através da
linguagem do corpo (Vauchez, 1995, p. 172).

O historiador demonstra que a mortificacdo e praticas ascéticas faziam
parte dessa linguagem do corpo (Vauchez, 1995). Apesar das analises de
Vauchez e Dalarun focarem nos contextos até o século Xlll, encontramos essas
mesmas caracteristicas da espiritualidade feminina na Vida da Serenissima
Princesa Dona Joana. O texto do século XVI, periodo das Reformas Religiosas,
possui um discurso que ndo é inovag¢do, mas reafirmacdo das imagens e
representacdes da religiosidade feminina medieval. A idealizacdo de um modelo
de mulher cristd da Contrarreforma ndo € uma criacdo inédita, mas sim a
sustentacao de caracteristicas da espiritualidade feminina ja existente na teologia
medieval.

Adelaide Filomena Amaro Lopes Cardoso (2003) entende o culto a Maria
Madalena como uma possivel redencdo feminina, logo interrompida pelos
conflitos, epidemias e escassez do século XIV. Segundo a historiadora, “este
relativo optimismo teve curta duracdo. As caréncias, epidemias e guerras que
ensombraram o séc. XIV, exacerbaram de novo o antifeminismo clerical”
(Cardoso, 2003, p. 53). Afinal, "a mulher e os judeus eram considerados
perigosos agentes do Diabo, alvos preferenciais da sermonaria recheada de

‘exempla’, para melhor compreensao" (Cardoso, 2003, p. 23). Segundo Dabat,
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guanto mais préximo do Renascimento e do lluminismo, menos espacgos sociais
eram abertos as mulheres, pois, para elas, ja na Baixa Idade Média encontrava-se
“[...] histéria de um declinio, da perda progressiva de direitos, da restricdo severa
da participagéo profissional e politica, da limitacdo da independéncia econémica”
(Dabat, 2002, p. 52)%?7.

Dabat desconstréi a ideia de que durante toda a ldade Média as acbes
politicas, econdmicas, religiosas e artisticas das mulheres foram sem relevancia.
Segundo a historiadora, a Idade Média, Idade dos Homens (fazendo referéncia ao
texto classico de Georges Duby) também foi um periodo de intensa atividade
feminina, diminuida apenas na Baixa ldade Média. As mulheres aparecem como
trabalhadoras rurais e urbanas (em uma grande quantidade de atividades, tanto
em setores téxteis, quanto alimenticios), ou médicas e professoras, e ainda como
rainhas e abadessas com grande influéncia politica e cultural. Todavia, com o
avancar dos séculos XIV e XV, houve um progressivo enfraquecimento da forca
feminina, tanto a nivel profissional citadino, com as mulheres "geralmente
afastadas das novas instituicbes comunais que se firmam entdo absorvendo
representantes masculinos da burguesia” (Dabat, 2002, p. 39), quanto intelectual,
com a afirmacdo da universidade enquanto um espaco masculino. Apos as
turbuléncias da Baixa ldade Média (peste, guerras e fome), ocorreu um novo
enfraquecimento e depreciacdo das mulheres, como demonstrado por Cardoso
(2003) e Dabat (2002). Ranke-Heinemann (2019) também identifica visbes
negativas sobre a mulher no século XV, tendo como exemplo as afirmacdes de O

Martelo das Feiticeiras!?:

127 "Na Baixa Idade Média, enfatiza Jacques Le Goff, assiste-se a um fechamento corporativista.
Muitas vezes, as corporagbes femininas ndo conseguiram ressurgir dos desastres cumulados da
Peste Negra e de guerras devastadoras entre as quais a famosa querela franco-inglesa
etiguetada, no século XIX, como Guerra de Cem Anos. Os salarios femininos despencam: entre os
séculos XIV e XVI, eles passam, globalmente, de um tergo para menos da metade dos salarios
masculinos. Essa proporgao se manteria por muitos séculos" (Dabat, 2002, p. 38).

128 O Martelo das Feiticeiras, também conhecido pelo nome em latim Malleus Maleficarum, foi
escrito na década de 1480 pelos dominicanos Heinrich Kraemer (c.1430-1505) e James Sprenger
(c.1435-1495). A obra foi um influente manual de caca a feiticeiras, sendo representativo de certos
discursos presentes na Igreja do periodo, nesse sentido, segundo Ludmila Noeme Santos Portela:
"Em consonancia com os aspectos de inferiorizacdo do feminino que marcaram o discurso cristao
ao longo da Idade Média, o discurso a respeito da natureza torpe e maligna do feminino no
Malleus Maleficarum pode ser visto como simbolo e reflexo do poder da Igreja sobre o imaginario
social da época” (Portela, 2017, p. 255).
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A inferioridade da mulher (femina, em latim) pode ser vista no
nome mulher: "pois a palavra femina, a saber, vem de fe e minus.
Fe = fides, fé, minus = menos, assim femina = a que tem menos
fé, por ser a mulher sempre mais fraca em manter e em preservar
sua fé. E isso decorre de sua propria natureza crédula; embora a
graca e a fé natural nunca tenham faltado a Virgem Santissima,
mesmo por ocasido da Paixdo de Cristo, quando carecia a todos
os homens" (I g. 6). Como quase todos os grandes caluniadores
cristdos das mulheres, os autores de O Martelo das feiticeiras,
sobretudo Sprenger, que teve o mérito de promover 0 rosario,
eram também grandes veneradores de Maria (Ranke-Heinemann,
2019, p. 285-286).

As observacdes da tedloga sdo interessantes, pois revelam as aparentes
contradicbes de alguns clérigos: depreciam as mulheres, mas enaltecem Maria.
Como nosso objetivo ndo € adentrar tal discussdo, apenas podemos refletir que
ISSO ocorreu pois Maria passou por um amplo e lento processo de
desumanizacao, perdendo muitas das caracteristicas de uma mortal. Eterna
virgindade, eterna obediéncia, eterna pureza, eterno siléncio, nenhuma mulher foi,
€ ou sera como a Mée de Deus concebida pelos tedlogos.

Ranke-Heinemann (2019) néo identifica os discursos sobre inferioridade
feminina tendo inicio com O Martelo das Feiticeiras. Afinal, a autora demonstra
como o pensamento de Tomas de Aquino (1225-1274) identificando as mulheres
como inferiores fisica e intelectualmente em relacdo aos homens influenciou toda
a escolastica e teologia cristd dos séculos seguintes!?® (Ranke-Heinemann,
2019). Na teologia medieval, "as mulheres representavam a negacao da
abstinéncia sexual e os celibatarios da Igreja as viam com desconfian¢ca”
(Medeiros, 2013, p. 65). Sendo compreendida como moralmente inferior ao
homem, percebemos a importancia dos discursos sobre a peniténcia feminina
como forma de redencéo.

Dabat (2002) também afirma a influéncia da teologia de Tomas de Aquino,
e de Alberto o Grande (c.1193-1280), que "[...] reafirmava a doutrina catdlica
impregnada da heranca maniqueista ainda presente no pensamento augustiniano
que rebaixa toda a vida concreta, por ser contaminada pelo pecado original”
(Dabat, 2002, p. 26). Ainda segundo a historiadora:

129 E jmportante ressaltarmos que discursos sobre a inferioridade da mulher em relagéo ao homem
remontam desde a Antiguidade, por exemplo, com pensadores como o médico romano Galeno de
Pergamo (129-216) (Medeiros, 2013).
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Em termos de género, como as func¢bes fisiologicas eram
consideradas despreziveis, as mulheres foram duplamente
atingidas. Passaram a personificar a reproducdo, Unica funcao
gue Ihes fosse doravante reconhecida, investida de uma carga
negativa dupla por revelar o exercicio da sexualidade e em virtude
de sua dimensdo eminentemente fisioldégica portanto maculadora
(Dabat, 2002, p. 26).

O corpo condenado pelo pecado original € duplamente inferiorizado
quando pertence a uma mulher. O culto a Virgem Maria ndo representa uma
elevacdo das mulheres, mas apenas de uma mulher!¥®. Dabat (2002) defende
uma polarizacdo entre as representacoes de Maria (a Virgem) e Eva (a bruxa).
Desse modo, a pesquisadora entende que a posi¢do intermediaria representada
por Madalena, e pelo Purgatério, "[...] ndo alteraram substancialmente essa
oposicao radical" (Dabat, 2002, p. 26). Representacdes entre 0s extremos, como
Madalena e o Purgatério, apenas teriam dado mais autoridade e poder ao clero
secular, pois por meio de tais elementos foi deixada "[...] aberta a porta para
negociacdes, indulgéncias, remissdes devidamente intermediadas pela instituicdo
eclesiastica [...]" (Dabat, 2002, p. 26).

Apesar de que em A Vida da Serenissima Princesa Dona Joana nao
encontrarmos discursos de inferioridade feminina, como apontado por Dabat
(2002) e Ranke-Heinemann (2019), isso nao significa que existisse uma
valorizacdo do género feminino. Em nossa analise, compreendemos que a
hagiografia em questdo ndo enaltece as mulheres em sua totalidade, mas busca
educéa-las a partir de um exemplo. Educacdo ndo significa necessariamente
enaltecimento moral e intelectual. A D. Joana construida na narrativa de Nicolau
Dias é uma mulher que reconhece sua pequenez diante de Deus, de modo que
na oragao constante e na continuidade de peniténcias educa corpo e alma para
os designios de Deus. Dias nédo debate a hierarquia moral de homens e mulheres
presente em Tomas de Aquino, ou em outros tedlogos classicos. A hagiografia da
princesa ndo busca redimir as mulheres ou debater sua condi¢do na teologia, mas
simplesmente servir como uma modelo educacional em um contexto de grandes

transformacdes sociais.

130 A devocdo a Virgem Maria, na cultura medieval crista ocidental, pode ser exemplificada pela
grande quantidade de catedrais dedicadas a ela e construidas, principalmente, entre os séculos
Xll e XIV (Dabat, 2002).
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Ao estudarmos a historia das mulheres no final da Idade Média e inicio da
Idade Moderna, é valido pensarmos a ocupacdo de espacos em que 0s poderes
politico e religioso se mesclam, como no caso dos mosteiros. No caso lusitano,
segundo Maria de Lurdes Rosa (2017), o poder e a influéncia de leigas

fundadoras de mosteiros ndo era bem vista pelos clérigos homens:

Era nitido o mal estar e as resisténcias dos clérigos quanto a
aceitacdo da supervisdo de mosteiros de fundacdo feminina,
sobretudo aqueles onde as patronas eram leigas poderosas, como
foi o caso do convento da Rosa, em Lisboa, da Concei¢do, em
Beja, de Jesus, em Aveiro, e de uma variedade de fundacdes
mais pequenas, mas ricas, como a capela funebre de D. Isabel de
Sousa, na Igreja de Santa Cruz do castelo, e Lishoa (Rosa, 2017,
p. 227).

O Mosteiro de Jesus de Aveiro, fundado por uma leiga, é parte da historia
das mulheres no cristianismo. Uma histéria em que homens, durante séculos,
assumiram as mais altas posi¢cdes de poder. Uma histéria em que os espacos de
atuacao de clérigos e leigos precisou ser constantemente pensada e repensada.
No texto de Nicolau Dias, as religiosas do Mosteiro de Jesus de Aveiro
demonstram submissdo as vontades dos homens da Igreja. Fato historico ou
silenciamento de possiveis conflitos? Nao objetivamos analisar as problematicas
envolvendo clérigos, leigas e religiosas do Mosteiro, mas, a partir da afirmacéo de
Rosa (2017), utilizamos o local como exemplo a ser pensado dentro da histéria
das mulheres no Ocidente cristdo no periodo anterior e contemporaneo as
Reformas Religiosas do século XVI.

A Vida da Serenissima Princesa Dona Joana possui uma mulher como
figura hagiografada em finais do século XVI, o que levanta a seguinte questao:
para além de exemplos de vida em textos escritos, qual o papel das mulheres nas
Reformas e Contrarreforma? Primeiramente, cabe ressaltarmos que é escassa
uma bibliografia sobre o papel das mulheres nas Reformas, principalmente no
catolicismo. No caso protestante, Claudete Beise Ulrich (2016) formula um
panorama sobre a questdo. A tedloga e historiadora afirma que os principios
reformadores de Lutero possibilitaram que: "[...] mulheres e outras pessoas leigas
se envolvessem em questdes teologicas e politicas e buscassem saida para os

problemas de seu tempo" (Ulrich, 2016, p. 72-73). Todavia, mesmo Lutero
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apresentava posicionamentos diversos sobre o papel das mulheres, pois, ao
mesmo tempo em que destacava a atuagdo feminina no casamento, no governo
da casa e na maternidade, portanto restringindo-as ao ambito doméstico, também
valorizou e se correspondeu com figuras femininas atuantes politicamente (Ulrich,
2016).

Ulrich (2016) também analisa brevemente a vida de algumas reformadoras,
entre elas a esposa de Lutero, Katharina von Bora (1499-1552), a compositora
Elisabeth von Meseriz Cruciger (1500-1535), a escritora Elisabeth von Calenberg-
Gottingen (1510-1558), a tedloga Argula Stauff von Grumbach (1492-1568) e a
pregadora Katharina Schitz Zell (c. 1497-1562). Apesar da pouca documentacao
disponivel'®!, Ulrich consegue tracar, de modo geral, a atuacdo de importantes
mulheres no inicio do movimento protestante.

Apesar da inexisténcia da presenca feminina nos quadros sacerdotais da
Igreja Catdlica, ndo podemos diminuir o papel da mulher enquanto primeira
educadora dos filhos dentro da fé. A educacao moral e espiritual das mulheres era
importante fator na continuidade das préticas e vivéncias catolicas dentro dos
lares, afinal, uma mae catdlica instruida nas bases de sua religido seria aquela
que instruiria seus filhos no mesmo caminho. E dentro das familias, no ambiente
doméstico, onde as memorias coletivas sdo primeiramente estabelecidas e o

lugar do individuo em uma estrutura hierarquica € definida, pois:

De qualquer maneira que entremos em uma familia, seja pelo
nascimento, casamento ou de outra forma, nos encontramos
fazendo parte de um grupo em que ndo Sdo nossos sentimentos
pessoais, mas regras e costumes que nao dependem de nés e
gue existiam antes de nos, que determinam nosso lugar
(Halbwachs, 2023, p. 170).

A primeira educacdo moral ocorre dentro das familias. As regras e
condutas discursadas e ensinadas tornam-se parte da consciéncia do individuo,

pautando sua interpretacdo da realidade. Halbwachs (2023) demonstra como 0s

131 "As suas historias, no entanto, sdo pouco conhecidas. Poucos registros existem a respeito
delas. Muitas narrativas das mulheres reformadoras foram reconstruidas a partir de documentos e
cartas escritas pelos homens da Reforma, pois em relacéo as cartas e documentos escritos pelas
mesmas nao houve o mesmo cuidado em guarda-las e conserva-las nos arquivos. As narrativas
das reformadoras mostram, justamente, o sacerdécio de todas as pessoas batizadas, marca
registrada do movimento da Reforma do século XVI. Conclui-se, no entanto, que a Reforma do
século XVI é um processo inacabado, que necessita continuar e a se fazer no tempo presente”
(Ulrich, 2016, p. 92).
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costumes e normas familiares ja existiam antes do sujeito ser educado em uma
familia, portanto, nos questionamos, como essas regras familiares foram
construidas? A partir de quais referenciais?

Concluimos que a religido € um dos fatores que estabelece e influencia a
elaboracdo das diretrizes familiares. Educar os adultos, especialmente as
mulheres, de um grupo familiar é criar as normativas comportamentais para as
proximas geracfes. Afinal, a mde é a primeira educadora de uma crianga.
Entretanto, esse importante papel das mulheres como aquelas que sustentam
uma fé doméstica, néo significa que haviam discursos entre os clérigos da Idade
Média e Idade Moderna sobre igualdade de género, muito pelo contrario.

A mulher ao final do século XVI era olhada por clérigos com 0os mesmos
olhos dos séculos anteriores: reduzidas ao matrimonio, a castidade leiga ou ao
mosteiro. Fato que ndo diminui a sua importancia nesses ambitos, afinal,
reformadoras como Teresa de Avila e as fundadoras do Mosteiro de Jesus de
Aveiro sdo exemplos da importancia das religiosas dentro de suas esferas de
atuacao permitidas pelo catolicismo. Modelos de vida que foram expressos
também nas hagiografias femininas do contexto e que fizeram parte das
mentalidades e da cultura do periodo.

Segundo Marco Liberato (2004), na Contrarreforma em Portugal ocorreu
um processo de acentuacao do controle moral sobre as vidas de leigos e clérigos,
com maior preocupacéo disciplinar e atencéo das instituicdes (Liberato, 2004). O
controle do comportamento reproduzido pela Contrarreforma, também objetivou
0s corpos e coracdes de mulheres. Liberato (2004) afirma que no contexto em
questdo predominava uma visdo negativa sobre o género feminino, apesar da
exaltacdo de alguns exemplos de comportamento, principalmente destacados
pela castidade, como a propria Virgem Maria (Liberato, 2004). As interpretacdes
medievais sobre a moral feminina permaneceram nos séculos XVI e XVII lusitano
da Contrarreforma, a mulher, ainda vista como a responsavel pelo primeiro
pecado humano, possuiria uma inferioridade moral e intelectual em relacdo ao
homem. Independente dos arquétipos femininos medievais estudados por Dalarun
(1993) (Eva, Virgem Maria e Madalena), as mulheres n&o eram consideradas
como iguais aos homens, nem possuidoras das mesmas virtudes morais. Todas

deveriam se inspirar nos ideais de castidade ou arrependimento como forma de
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viver vidas realmente cristas. Cardoso (2003) também destaca o controle moral

sobre mulheres, pois:

O olhar tridentino enformou e condicionou a educacédo feminina,
impondo-lhe limites e apontando direc¢Bes que privilegiavam a
castidade como estado mais perfeito e a entrada nos conventos
como modo de vida mais consentaneo com esse estado (Cardoso,
2003, p. 13-14).

Apbs as resolugcbes do Concilio de Trento, a educac¢do moral e social de
mulheres difundida por clérigos, privilegiava a castidade e a obediéncia presentes
na vida monastica. Mas, Trento ndo foi a Unica forca moral a influenciar na
educacdo feminina, pois, analisando didlogos escritos durante o Renascimento
portugués e que possuiam figuras femininas, Sheila Hue (2016) explora como os

textos do periodo apresentaram o comportamento necessario para uma mulher:

As normas pormenorizadas em tratados doutrinarios acerca da
conduta, da educacédo e do papel social da mulher tracam um
perfil homogéneo do modelo feminino no século XVI na peninsula
ibérica. Moderacdo, sobriedade, recolhimento, obediéncia,
castidade, modéstia e contencédo — inclusive da expressao oral —
figuravam como as virtudes essenciais, que circundavam a
precondi¢@o basica da dignidade feminina, a subordinacéo ao pai
ou ao marido. De carater normativo, os discursos sobre a
educacdo de mulheres no século XVI estabeleciam guias para os
educadores, as figuras paternais e os maridos, e tracavam
modelos de conduta para as proprias mulheres, também leitoras
dessas obras. Em ultima instancia, procurava-se por meio deles
estabelecer e manter a ordem social, a harmonia da vida familiar e
civil, e o estado monarquico catdlico (Hue, 2016, p. 51).

A personagem D. Joana construida na hagiografia de Nicolau Dias,
diferencia-se da total subordinacdo apontada por Hue (2016) nos textos por ela
analisados. A protagonista da narrativa de Dias é uma mulher que durante boa
parte de sua vida lutou contra os projetos de imposicdo matrimonial planejados,
principalmente, pelos homens de sua familia. O pai D. Afonso V e o irmé&o D. Jodo
Il sdo as duas principais autoridades masculinas apresentadas na hagiografia.
Apesar de ambos se oporem a entrada da Infanta na vida religiosa, as reagdes
dos dois foram representadas de modos diferentes no texto. Enquanto D. Afonso
apresenta uma aceitacdo resignada diante da deciséo da filha, D. Jodo demonstra

uma certa violéncia com a irma, como exemplificado no episddio da ameaga em
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rasgar o habito dominicano usado pela princesa. Independente da forma como os
conflitos familiares sdo apresentados, a hagiografia destaca como a Infanta
conseguiu que a sua prépria decisdo prevalecesse, apesar de ter cedido diante da
determinacdo em realizar 0os votos perpétuos no Mosteiro de Jesus de Aveiro.

Devemos nos questionar se essa caracteristica do texto hagiografico
poderia indicar algum traco de um discurso de valorizacdo feminina e, até, de
emancipagao da mulher diante de autoridades familiares? Pensamos que a
resposta € negativa. Apesar de resistir a vontade do pai e do irm&o, D. Joana esté
submetida a uma autoridade superior, apresentada no texto como o “esposo” da
Infanta. Ao longo de todo o texto encontramos 0s termos “esposo”, referindo-se a
Deus ou a Jesus Cristo, e 0 termo “esposa” ao referir-se a D. Joana. A primeira
referéncia a algum desses termos acontece ainda na Epistola Dedicatéria da
edicdo de 1585, escrita por Frei Hieronimo Correa, onde o autor destaca que a
Infanta estaria intercedendo no céu, ante o “Esposo Deus vivo” (Correa, 1585, p.
Ab).

Ao néo aceitar as propostas de casamento apresentadas por D. Afonso V e
por D. Jodo Il, a Infanta apresentada por Nicolau Dias se mantém fiel ao seu
verdadeiro Esposo. A submissdo ao masculino ainda € evidenciada no texto. A
figura masculina de Deus, ou de Jesus Cristo, estdo acima dos reis lusitanos. Ao
respeitar a vontade de seu Esposo Eterno, D. Joana ainda € uma mulher
obediente ao poder masculino. Devemos ainda destacar que ndo é uma mulher
qualquer apresentada como esposa de Deus, mas sim uma filha de um poderoso
monarca da Casa de Avis. Fato de grande relevancia quando analisamos o
contexto em que o texto encontra a sua primeira edicdo. A Unido Ibérica ja ocorria
desde 1580, e um texto de 1585 apresentando uma mulher da familia real da
Casa de Avis como escolhida por Deus pode ser lido como afirmacdo da
insatisfacdo do autor com os Habsburgo. D. Joana poderia entdo ser
compreendida como uma “heroina nacional”? Uma figura representativa do
“espirito” lusitano em um periodo onde a Coroa esta nas maos de estrangeiros?

D. Joana néo foi a Unica portuguesa hagiografada no periodo, de modo que
olha-la singularmente como uma representacado dos anseios portugueses durante
a Unido Ibérica € extrapolar o papel desempenhado por sua memoria. A

guantidade de obras apresentadas em as Fontes para o Estudo da Santidade em
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Portugal na Epoca Moderna (2013) é apenas um indicativo de que a producéo e o
consumo de textos hagiograficos, inclusive sobre figuras nascidas em Portugal,
ndo se resumiram a D. Joana. Portanto, considera-la individualmente como uma
“heroina” nacional é carregar sua figura de uma exagerada importancia.

A personagem da hagiografia ser uma mulher e o fato de que o sentimento
de pertencimento a uma nacdo ainda ndo estava totalmente desenvolvido, sédo
argumentos contrarios a interpretacfes da Infanta como uma heroina portuguesa
durante a Unido Ibérica. A memoéria hagiografica sobre D. Joana deve ser lida
como um elemento de uma representacdo do sentimento de valorizagcdo do
passado. A Infanta Santa de Nicolau Dias ndo é exatamente uma heroina do povo
lusitano, mas sim um componente demonstrativo de sentimentos e ideias que
estavam presentes no contexto.

Nicolau Dias constréi uma narrativa a partir de uma selecdo e producéo de
memorias. Dessa forma, o frade dominicano constroi, literariamente, uma
personagem representativa de ideias cristdos romanos e favoraveis a uma
monarquia lusitana que acabara de findar. Essa estratégia literaria adquire um
papel essencial nos quadros de memoria constituidos pela religido e pela
sociedade portuguesa. O contexto histérico vivenciado por Dias era de uma Igreja
dividida, ja de modo irreversivel, e de um Portugal governado por uma casa
dinastica estrangeira. Produzir memdrias coletivas que constituissem uma base
para que cada mulher e homem pudessem situar e compreender suas memorias

individuais €, ao nosso ver, um dos objetivos que perpassam a obra do autor.

5.2 — CATOLICAS E CATOLICOS IDEAIS NA ERA DAS REFORMAS

Propomos pensar a idealizagdo que a Igreja Catolica produziu de seus fieis
no periodo das Reformas Religiosas (cronologicamente definida entre finais do
século XV e século XVI). Todavia, antes de adentrarmos ao contexto citado,
refletiremos como a instituicdo em questao atuou, desde o seu inicio, na formacéao
educacional, tanto formal quanto informal, de seus fieis. O tedlogo Sérgio
Goncalves Mendes aponta que "o Cristianismo aparece no horizonte da historia

dentro de basicamente duas concepcdes distintas de educacéo: a judaica e a
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greco-romana” (Mendes, 2017, p. 04.), sendo que tais concepcdes foram
combinadas nas praticas educacionais da religido e da instituicdo. A atencédo
judaica aos textos religiosos somada aos componentes da paideia grega
tornaram-se a base educativa do novo credo.

Da educacdo dos monastérios até nas universidades, a Igreja esteve
presente na formulacdo e aplicacdo dos ideais educacionais formais. No século
XVI com a formacéo escolar propiciada, por exemplo, pela Companhia de Jesus,
tais pressupostos do catolicismo continuaram presentes. Qualquer educacgao
escolar formal é parte importante na transmissao dos valores e praticas sociais e
culturais. Tanto o poder simbdlico quanto o poder disciplinar perpetuam-se
também por meios educacionais institucionalizados.

Entretanto, ao analisarmos o cristianismo no medievo e inicio da Idade
Moderna devemos delimitar a influéncia da educacéo escolar em instituices
formais a pequenos grupos das sociedades europeias, sendo que quanto mais
nos afastamos no tempo, menor a quantidade de individuos atingidos por esta
educagéo. Nesse sentido, a atuagdo educacional moral e informal da Igreja era
mais eficiente como mecanismo de transmissdo cultural e controle social.
Pinturas, esculturas, arquitetura, muasicas, pregacdes, sermdes e acbes bélicas
eram mais eficientes na educacdo comportamental dos fiéis. Uma sociedade
cristd necessitava da continuidade de seus dogmas e visdes de mundo'®?, para
ISSO a aceitagdo social de tais elementos era essencial. Essa relagdo entre

sociedade e cultura esta presente nas reflexdes de Berger:

132 O cristianismo na Ildade Média nunca foi estatico, de movimentos considerados heréticos até
reformadores abracados pela instituicdo, como Francisco de Assis, a religido e a Igreja Catdlica
nunca permaneceram inertes. Todavia, uma mesma base dogmética esteve, e ainda estj,
presente em menor ou maior grau dependendo do local e periodo. Citamos abaixo o Simbolo
Niceno-Constantinopolitano (conforme presente em edicdo de 2000 do Catecismo da Igreja
Catdlica), formulado no século 1V, como sintese dessa base catequética: "Creio em um so6 Deus,
Pai todo-poderoso, criador do céu e da terra, de todas as coisas visiveis e invisiveis. Creio em um
s6 Senhor, Jesus Cristo, Filho Unigénito de Deus, nascido do Pai antes de todos os séculos: Deus
de Deus, Luz da Luz, Deus verdadeiro de Deus verdadeiro; gerado ndo criado, consubstancial ao
Pai. Por ele todas as coisas foram feitas. E por nés, homens, e para nossa salvacao, desceu dos
céus e se encarnou pelo Espirito Santo, no seio da Virgem Maria, e se fez homens. Também por
nés foi crucificado sob Péncio Pilatos, padeceu e foi sepultado. Ressuscitou ao terceiro dia,
conforme as Escrituras, e subiu aos céus, onde esta sentado a direita do Pai. E de novo héa de vir,
em sua gléria, para julgar os vivos e os mortos; e o seu reino nao tera fim. Creio no Espirito Santo,
Senhor que da a vida e procede do Pai e do Filho; e com o Pai e o Filho é adorado e glorificado:
Ele que falou pelos profetas. Creio na Igreja, una, santa, catllica e apostolica. Professo um sé
batismo para a remissdo dos pecados. E espero a ressurreicdo dos mortos e a vida que ha de vir.
Amém" (CIC, 2000, p. 58-59).
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A sociedade, no entanto, embora nos aparega como apenas um
aspecto da cultura, ocupa uma posicdo privilegiada entre as
formacBes culturais do homem. Isto se deve a outro fato
antropolégico basico, a saber, a essencial sociabilidade do
homem. O homo sapiens é o animal social. Isto significa muito
mais do que o fato superficial de que o0 homem sempre vive em
coletividades e perde, de fato, a sua humanidade quando é
afastado do convivio dos outros homens. E 0 que se reveste de
muito maior importancia, a atividade do homem de construir um
mundo, é sempre e inevitavelmente um empreendimento coletivo.
Embora seja possivel, talvez com intuitos heuristicos, analisar a
relagio do homem e o seu mundo em termos puramente
individuais, a realidade empirica da constru¢do humana do mundo
é sempre social. E trabalhando juntos que os homens fabricam
instrumentos, inventam linguas, aderem a valores, concebem
instituicdes, e assim por diante. A participagdo individual numa
cultura ndo sé acontece num processo social (a saber, o processo
chamado socializacdo), mas a continuacdo de sua existéncia
cultural depende da manutencdo de dispositivos sociais
especificos. A sociedade é, portanto, ndo so resultado da cultura,
mas uma condicdo necesséaria dela. A sociedade estrutura,
distribui e coordena as atividades de construcdo do mundo
desenvolvidas pelos homens. E s6 na sociedade os produtos
dessas atividades podem durar (Berger, 1985, p. 20-21).

Compreendemos a religido como parte da cultura e, neste sentido, as
afirmacdes de Berger possibilitam analisar como a nossa espécie necessita de
elementos de socializacdo para o seu desenvolvimento. Como animais sociais, 0
ato de viver em grupos, e ser constantemente educado pelos que nos cercam,
atua diretamente nas nossas constituicbes enquanto sujeitos. Em um processo de
constante producgédo dos individuos, os integrantes de uma sociedade formulam, e
reformulam, a si mesmos, 0s outros e, coletivamente, 0 mundo que 0sS cerca.
Comunitariamente damos sentido a realidade, e ndo o contrario. O cristianismo
catélico, como importante formulador das sociabilidades e integrante do corpus
social, foi sistematicamente produto e produtor de mundo.

O carater intrinsicamente social do catolicismo é evidente na formulacéo
dos seus Sete Sacramentos, momentos de grande importancia na vida do fiel
onde a Igreja e a comunidade se fazem presentes, sendo eles: "o Batismo, a
Confirmagao, a Eucaristia, a Peniténcia, a Ungao dos Enfermos, a Ordem e o
Matriménio” (CIC, 2000, n° 1210). O Batismo € a introdu¢édo do fiel no seio da
Igreja. A Confirmacao, também conhecida como "Crisma" é a validacéo do crente

na fé. A Eucaristia € 0 ato de receber e comungar do corpo e do sangue do
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préoprio Cristo. A Peniténcia € a consolidacdo da misericérdia divina. A Ordem é o
sacramento que dignifica homens a serem sacerdotes. O Matrimdnio € a unido de
duas almas diante de sua Igreja fisica e espiritual. A Uncdo dos Enfermos é graca
de Deus diante da inevitabilidade da morte.

N&o pretendemos realizar um estudo sobre a historia dos sacramentos no
catolicismo, mas os apresentamos como demonstracao de como a Igreja educa e
sociabiliza seus fieis ao mesmo tempo em que € mantida por eles. Uma dialética
que depende da insercao da instituicdo no cotidiano dos catélicos e da fidelidade
desses aos seus preceitos33, Os Sacramentos também sdo necessarios porque o
pecado'3* estd presente na vida de mulheres e homens. Carla Casagrande e
Silvana Vecchio (2017) concebem que o pecado dominava a vida das pessoas na
Idade Média, sendo fator de demarcacéo do préprio tempo:

O tempo histérico € um tempo pontuado pelo pecado: antes e
depois da Queda, antes e depois da vinda de Cristo, antes e
depois do Juizo Final. As fases da histéria da humanidade
sucedem-se de acordo com 0s acontecimentos cruciais da historia
do pecado: o ato de desobediéncia a Deus de Addo e Eva
assinala a passagem de um estado original de perfeicdo para uma
condicdo dominada pela presenca do pecado; a Encarnacdo
desencadeia um processo de salvacgéo, de libertagdo do pecado; o
fim dos tempos assinala a condenacéo definitiva dos pecadores e
a gldria eterna dos néo pecadores. O tempo individual situa-se no
interior desse tempo histérico e comeca no erro, quando, com 0
nascimento, o homem contrai o0 Pecado Original; continua apés o
batismo, quando o homem, liberto da mancha original, adquire
capacidade de lutar contra 0s humerosos pecados que o cercam;
e termina com a morte fisica, quando, dependendo dos pecados
cometidos, ele serd salvo ou condenado para a eternidade. Um
tempo pontuado pelo pecado, que se desenrola, por sua vez, em
espacos definidos e organizados pelo pecado: o Paraiso terrestre,
onde ha absolutamente lugar para o pecado; a terra, que, pelo
contrario, foi invadida por ele e onde € preciso construir um
espaco de expiacdo, separado e protegido (o mosteiro); o Além,
estruturado em espacgos diversos (Paraiso, Inferno, Purgatorio,

133 Falhas e lacunas nesta dialética podem ser apontadas como fatores do enfraquecimento da
Igreja Catolica em certos locais e periodos. A crescente queda no numero de catélicos no Brasil
pode ser explicada a partir dessa teorizacao.

134 O Catecismo da Igreja Catdlica define o conceito: “O pecado é uma falta contra a razdo, a
verdade, a consciéncia reta; € uma falta ao amor verdadeiro para com Deus e para com 0
proximo, por causa de um apego perverso a certos bens. Fere a natureza do homem e ofende a
solidariedade humana” (CIC, 2000, n° 1849). E ainda: “O pecado é ofensa a Deus: ‘Pequei contra
ti, contra ti somente; pratiquei o que € mau aos teus olhos’ (Sl 51, 6). O pecado ergue-se contra o
amor de Deus por nés e desvia dele os nossos coracdes. Como o0 primeiro pecado, é uma
desobediéncia, uma revolta contra Deus, por vontade de tornar-se ‘como deuses’, conhecendo e
determinando o bem e 0 mal (Gn 3, 5)” (CIC, 2000, n° 1850).
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Limbo), de acordo com o tipo e intensidade do pecado cometido
(Casagrande; Vecchio, 2017, p. 378-379).

Do Pecado Original de Adéo e Eva, até nas pequenas faltas cometidas no
dia a dia, o pecado era onipresente na Idade Média e persistiu desse modo no
imaginario catdlico na Era das Reformas. Eficiente enquanto educacdo moral e
social do fiel, o discurso pautado no pecado justifica os problemas da realidade
concreta, como a fome, as doencas e as guerras, refreia os vicios dos mais
crentes, promove a ansia em pautar uma vida por virtudes. Além disso, produz a
dialética Igreja-fiel dando seu fundamento, afinal, a instituicdo zela pelos
pecadores que, por sua vez, a buscam para remissédo de seus pecados. Segundo
Casagrande e Vecchio, o discurso teoldgico sobre o pecado estava presente tanto
em nivel tedrico quanto em nivel pratico (Casagrande; Vecchio, 2017). Os
pecados estiveram tdo presente no imaginario medieval, que classificac6es foram
criadas para diferencia-los. Terminologias como “pecados capitais”*3®, “pecados
veniais” e “pecados mortais™®6 estdo presentes até nossos dias.

Como educar sociedades em que as transformagfes se faziam em um
ritmo cada vez maior? A Era das Reformas também conheceu o0 peso e a
importancia do pecado como regulador das relacées sociais. Mesmo os tedlogos
da Reforma Protestante utilizaram-se do pecado enquanto recurso pedagdgico
para a formacdo moral e social de seus fiéis. Retornando ao catolicismo, os
Sacramentos somados ao Pecado constituiram-se como instrumentos de
vinculagao da Igreja com a vida individual e coletiva de seus adeptos.

A analise que realizamos € necessaria para que pensemos
detalhadamente os recursos pedagogicos presentes na Vida da Serenissima

Princesa Dona Joana. Afinal, no século XVI onde as disputas pela fidelidade

135 “Entre os esquemas utilizados, o mais importante é, sem divida, o sistema dos pecados
capitais. Aperfeicoado no século V por Cassiano e readaptado por Gregdério Magno, o esquema
prevé oito pecados principais, hierarquicamente organizados em uma espécie de exército, no qual
o orgulho exerce fungdes de comandante supremo, seguido dos sete outros vicios (vaidade,
inveja, colera, preguica, avareza, gula, luxiria), os quais, por sua vez, conduzem a uma multidao
de pecados secundarios. Apesar de modificado muitas vezes no decorrer dos séculos, o sistema
gregoriano permanece, até o fim da Idade Média, como o instrumento mais eficaz e mais difundido
para classificar os pecados” (Casagrande; Vecchio, 2017, p. 387).

136 A classificagdo dos pecados, pela sua gravidade, em mortais e veniais estd presente no
Catecismo da Igreja Catolica: “O pecado mortal destréi a caridade no coracdo do homem por uma
infracdo grave da lei de Deus; desvia 0 homem de Deus, que é seu fim Ultimo e sua bem-
aventuranca, preferindo um bem inferior. O pecado venial deixa subsistir a caridade, embora
ofenda e fira” (CIC, 2000, n° 1855).



200

religiosa de cristdos tornaram-se atividade intrinseca das igrejas, textos
catequéticos e hagiograficos ressaltaram a necessidade dos Sacramentos e
alertaram sobre os perigos dos Pecados. Os cristianismos moldaram, e ainda
moldam, sociedades (coletividade) e sujeitos (individualidade). Religido de
mulheres e homens que em diversos de seus aspectos é também constantemente
reformulada em reflexo com as condi¢cdes materiais presentes.

No contexto das Reformas Religiosas, as hagiografias podem ser
analisadas como um elemento da Reforma e da Contrarreforma Catodlica e,
também, como alternativa literaria a outros géneros textuais em voga. Paula

Almeida Mendes (2013) afirma que:

A proliferacdo destas «Vidas» exemplares ao longo da Epoca
Moderna pretendeu responder ainda a uma estratégia
contrarreformista de afirmacéo e divulgacéo doutrinal massiva que
procurava, simultaneamente, reprimir ou, talvez mais
precisamente, condicionar o gosto do publico pelas narrativas
profanas e ficcionais, nomeadamente os livros de cavalarias e as
novelas «amorosas», dispensando uma espécie de literatura
«alternativa» — que ja tem sido denominada de «substituicdo» —
embora nos parega mais sensato acentuar ndo tanto essa
dimensao, mas, essencialmente, a existéncia de um fildo que nao
ignorava o «entretenimento» (e dai o recurso ao «maravilhoso»),
fornecendo modelos de comportamento que ndo corriam o risco,
pela notéria e evidente «exemplaridade», de originarem
interpretacdes menos adequadas (Mendes, 2013, p. 177).

Livros de cavalaria, novelas amorosas e demais géneros literarios
profanos, poderiam ser substituidos pelas vidas de santos e santas. Textos que,
aos olhos dos clérigos, ndo seriam de uma adequada instrugcdo moral séo
dispensados diante de obras que educariam os fieis catdlicos na vontade de
Deus. A vida de um santo ou santa é um vasto material catequético,
apresentando dogmas, sacramentos e passagens biblicas. Partindo da afirmacéo
de Mendes (2013), podemos analisar que uma hagiografia seria util tanto para
combater ideias protestantes, quanto reprimir 0 interesse por textos nao

religiosos.

5.3 - HAGIOGRAFIA DE D. JOANA COMO PARTE DA CONTRARREFORMA
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A construcdo da santidade de D. Joana, divulgada em ampla escala na
primeira edicdo da hagiografia de Nicolau Dias (1585), ocorreu, como ja
informado e discutido, em um momento de profundas transformacbes na
cristandade ocidental, inclusive em Portugal. Na Europa cristd, o Concilio de
Trento (1545-1563) havia se encerrado ha pouco, ocasionando uma série de
mudancas no catolicismo. Em Portugal, a Unido Ibérica (1580-1640) havia ha
pouco comecado, de modo que ndo mais um portugués estava no trono. Como
uma hagiografia de uma princesa da Casa de Avis poderia educar, e reeducar,
comportamentos e espiritos em um contexto tdo efervescente? Antes de
responder o questionamento, devemos analisar como a narrativa sobre a
santidade da Infanta aparece na fonte e qual figura é construida a partir dessas
ideias.

Segundo a hagiografia, desde a gestacdo até o momento de sua morte, D.
Joana teria dado sinais claros de uma vida reta e guiada pelos mandamentos de
Deus e da Igreja. Retiddao, amor ao proximo, fé, esperanca, caridade, justica,
prudéncia, fortaleza, temperanca, e demais virtudes cristds possiveis, sdo
encontradas em todos os momentos da existéncia da Infanta, segundo seu
hagiégrafo. A personagem D. Joana, seja ha infancia ou vida adulta, sempre teria
vivido em funcdo dos seus objetivos religiosos. A vontade de Deus, expressa nos
ensinamentos e mandamentos da Igreja, encontram-se acima das vontades dos
homens, mesmo que esses homens sejam os reis de Portugal.

Em nossa analise historiografica e biografica, buscamos sempre apontar
como tais caracteristicas estao presentes na hagiografia, o que nédo significa que
estivessem presentes na "D. Joana historica". Saber se a Infanta possuia todas
estas virtudes ndo € 0 nosso objetivo, a preocupacao que nos move é refletirmos
sobre como essas qualidades edificam uma narrativa necessaria como discurso
de educagéo moral.

Para além das faculdades morais de D. Joana, Nicolau Dias faz referéncia
a diversas situacoes claramente sobrenaturais envolvendo a Infanta. Entre elas,

segundo a hagiografia, podemos citar ao menos onze episédios:

1. Um cometa apareceu nos céus no dia do ingresso da Infanta no Mosteiro:
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No mes de Marco defte prelente anno, de mil & quatrocétos &
[etéta & dous, comecou a aparecer no ceo hi claro & manifelto
final,o qual era,que como [e punha o Sol,aparecia hum grande
Cometa & maneira de grande Eftrella,& ainda que o ar eftiuelle
toruado,& o Ceo elcuro & cheo de nuués, & ndo aparecelle Eltrella
alglia, elte Cometa [empre aparecia acabada a Completa, & eltaua
fixo no melmo lugar tee a manhd, que as vezes era bem
clara,aparecia [obre o Dormitorio,ainda que parecia mais eftar
fobre o lugar onde eftam edificadas as calas da Princela,
elpecialmente [obre a cala a que agora chama cala de Lauor,
outras vezes eltaua fobre a cala que agora lerue de Sancriftia.
Sahia do dito Cometa hum rayo muito grande, claro & largo todo :
faluo no cabo que era hum pouco mais eltreito. Elte rayo lahia do
meyo do Cometa, & pallaua toda a largura do ceo da Cralta,& alsi
eltaua [em [e mouer, nem crecer,nem mingoar,mas muito fixo,&
claro. HlGa noite eltaua o que parecia eftrella lobre a cala que
agora he Sancriltia,& o rayo que della [ahia cercaua de longo todo
0 ceo da Cralta, tee chegar lobre o Dormitorio, & onde eftam as
calas da Princela. A outra noite eltaua fixa lobre as ditas calas, & o
rayo cercaula & chegaua tee onde eltaa a cala que agora he
Sancriltia. Delta maneira andaua a reuezes, ora de hiia parte ora
de outra, lem faltar noite algla, & lempre aparecia aquella
hora,depois de Completas, & eltaua fixa tee pola manha,quando
delaparecia [ubitame[€]te,alsi como tambem a noite aparecia de
fubito (Dias, 1585, p. 34-35).

2. Uma figura divina informou em sonho sobre a morte do rei da Inglaterra, entéo

pretendente de D. Joana:

Pallados algiis dias nos quaes ora el Rei [eu irmdo,ora fua tia a
combatiam, n&o querendo o piadolo Senhor que efta [ua
verdadeira Serva & elpola folle mais affligida, l[em receber delle
(por amor do qual era tam atribulada) grande merce , & conlolagéo
, eltando orando com muita deuacam,& lagrymas,foy tomada de
hum leue sono,& vio hum mancebo fermolo,& relplandecente,o
qual Ihe dille com o rolto alegre. Nao temas,nem lejas trilte,porque
[abe certo que he morto. Acordou a muito deuota & dilcreta
fenhora & lentio em [ua alma hia alegria muito grande &
delacultumada , crendo verdadeiramente que lhe foram ditas
aquellas palauras por mandado de Deos,& alsi pallou aquella noite
em deuotas orac¢des,dando muitas gracas & louuores a nollo
Senhor (Dias, 1585, p. 56-57).

3. A Infanta teria profetizado que morreriam todos os homens que D. Jodo
impusesse a ela com ofertas de casamento, ou, que ela mesma morreria caso tais

importunagdes continuassem a ocorrer:

Depois de outras praticas que pallaram como irmaos muitos
amigos,dillelne a Princela, que lhe pidia por muito alsinada
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merce,ndo curalle mais de lhe falar em calar com ninhi homé
mortal,porque [ua determinagcdo era ndo calar,nem com hum
Emperador de todo o mundo,& que loubelle certo que ella tinha
tanta confianga em nollo Senhor que todos os Reis & fenhores
com que a quilelle calar com a forga que Ihe tinha feito,elle os auia
de tirar defta vida,ou a ella melma,que era a coula que mais
delejaua que todas, pera hir gozar da vifta daquelle Rey & Senhor
gue ha de reynar pera [empre (Dias, 1585, p. 57-58).

4. D. Joana recebeu uma revelacao divina de quando morreria:

[..] comegou a pallar os dias com muita deuacdo, oracdo,
meditacdo, & exercicios [pirituaes,& alsi e auia em todas as
coulas que certo parecia lerlhe reuelado,& laber o dia de feu lancto
falecimento . Eftando hum dia com a Priorella, & com todas as
irmas, na cala a que agora chaméao do Lauor,olhou pera a Madre
Clara da Silua, que fora [ua companheira,& viera entam com ella
de Coimbra, & dillelhe com hum [ulpiro grande do coracéo. Clara,
haec requies mea in feculum feculi. Ilto ouuiram todas as que
eftauam prelentes, & viram como muito em breue tempo foy
cumprido o que difle , porque naquella melma cala,& naquelle
melmo lugar faleceo, & deu a alma a nolflo Senhor (Dias, 1585, p.
62-63).

5. Religiosas do Mosteiro tiveram visbes que antecederam o falecimento de D.
Joana. Nicolau Dias relata as experiéncias de trés religiosas que teriam tido
visbes da morte da Infanta, além de afirmar que sdo apenas trés entre varios
casos, mas que ndo seriam todos expostos para evitar uma prolixidade. Sendo

assim, incluimos abaixo uma das narrativas:

No anno do Senhor de mil & quatrocentos & oitenta & noue,no
mes de Nouembro, eftando em feu leito a muito virtuola Madre
Maria de Ataide Priorefla delte molteiro de IESV nollo Senhor, ndo
dormindo de todo, nem bem acordada, parecialhe que via a
Princefa no Coro,com o rofto & viltidos muito fermolos &
relplandecentes, & cheos de muita rigueza & pedras preciolas, &
polta & Eftante dizia hlia Caléda cantada,com hia fala muito boa,&
clara, & eltando a dizendo, ouuia a dita Priorella outra véz do altar
mor da igreja, muito alta & grande que dizia. Morte. E como dille
elta palaura lem ver nem [aber quem a dillera,logo e ¢arrou o liuro
por onde a Princela dizia a Calenda & [ubitamente foy leuada dali.
(Dias, 1585, p. 63).

6. Um eclipse lunar anunciou a enfermidade que resultou no falecimento da

Princesa:
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Ao oito dias do mes de Dezembro, de mil & quatrocentos & oitenta
& noue, &s duas horas depois de mea noite foy hum grande
Ecliple da IGa,que durou pallante de tres horas,& os Altrologos,alsi
do Reyno como de fora delle affirmauam antes que folle, que auia
de ler de muito trabalho pera hia grande Princela delte Reyno, &
alsi foy,porque logo ao dia leguinte & mea noite, adoeceo a
Princela dona loana com grande febre, & grandes acidentes, &
muitos vomitos & camaras. Fizeramlhe muitos remedios, & ainda
que abradaram os vomitos, & as camaras,ficou todauia a febre
muito grande (Dias, 1585, p. 65).

7. O rosto da Infanta adquiriu feicGes sobrenaturais nos ultimos momentos de

vida:

Como elta [enhora comegou a entrar nelte derradeiro artigo, o leu
rofto (que auia tres meles que eftaua muito demudado na cor,
ainda que ndo nas feicdes que de leu natural eram muito bem
feitas) comecou a [e fazer & tornar muito mais fermolo do que fora,
tam claro & relplandecente que parecia hum vidro Criltal.
Aleuantou os olhos a hi Crucifixo que tinham diante della, &
porque de leu natural eram verdes e muito fermolos, naquelle
ponto eftauam tam claros,& o verde relplandecia de maneira que
pareciam elmeraldas muito finas poltas ante o olho do fol. Ifto
viram os Padres que eltavam prelentes, & todas as Madres (Dias,
1585, p. 79).

8. O pomar de D. Joana secou milagrosamente quando seu corpo passou por ele:

Efte Pumar por onde leuaram o corpo delta fanta Princela, era leu
onde [e ella vinha delenfadar,& ali mandaua chamar as Madres &
as irmas pera [e recrearé,& tinha ella muita conta com que o
regallem, & que ouuelle nelle boas aruores & boas eruas, & ella
melma por fua méo punha alglias, & naquelle tempo (que era a
doze de Mayo) eftaua muito fermolo , com muitas flores de
diuerfas cores. Como pallou por ali 0 ataude em que o fanto corpo
hia & vilta de todos [ecaram todas as aruores, & todas as eruas, &
lhe cairam todas as folhas, elpecialmente aquellas por debaixo
das quaes o ataude pallou,& as que eftauam derrador,que eram
duas carreiras de grandes & muito fermolos Marmeleiros, que elta
fenhora mandou & por [i ajudou a por ali,& outras de Cidreiras,&
eltando tudo muito fermolo, & com noua fruita pera vir a leu tempo,
tudo e lecou, & cahio que nao preftou pera nada, né tornou mais
ninhtGa daquellas aruores a reuerdecer. No que pareceo moltraré
eltas aruores lentiméto ao leu modo,& tomarem do pola morte
defta f[anta Princela (Dias, 1585, p. 82-83).

9. Um capeldo de nome Diogo Lourenco teria recebido um sinal divino da morte

da Infanta:



205

Eftando efte Capelldo aquella noite recolhido em [ua camara em
oracam, & hora que efta lenhora eltava em pallamento,lubitaméte
[e por diante delle hiia grande claridade, da qual elle ficou
elpantado, & com grande temor comec¢ou a chamar polo nome de
lefu,& da Virgem nolla Senhora,fazendo muitas vezes o [inal da
cruz. Olhando entam bé pera a claridade que efltaua diante delle,
vio no meio della hia grande e muito fermola & relplandecéte
Coroa de ilpinhos,& alsi @8 Coroa como os ilpinhos todos eftauam
cheos de [angue muito vermelho & frelco, & na ponta de cada
ifpinho efltaua hiia gota de fangue grande,& muito clara. Tudo ifto
eftaua tam claro, & com tam marauilholo relplandor § o Padre nao
podia ter os olhos bé fitos nella, poré pola grande alegria que
recebia em ver a fermolura do relplandor & a Coroa,olhaua o
milhor que podia. Dizia elle que eftaria alsi por elpaco de hum
quarto de hora, & manlamente foy efta Coroa lobindo pera cima
pouco & pouco, té que de todo delapareceo. E ouuio hiia voz
branda a qual dille duas vezes. Faleceo,& acabado he. Dito ilto
ficou cd grande temor & elpanto, lentindo porem hi cheiro muito
[luaue na camara onde eftaua. Comegaram logo a dobrar o fino no
molteiro de IESV,fazédo [inal pola lanta Princela, que naquella
melma hora [e partira do corpo pera a bemauenturanca.

Por elta maneira, & vilam clara de Coroa de ilpinhos que elta
[enhora tinha tomado por diuila & armas particulares,quis nollo
Senhor manifeltar a efte virtuolo Padre a morte, & a gloria delta
fanta Princela, o qual vi[u]leo pouco depois delta vilam, porque
hindo cumprir a romaria a noffa Senhora de Agoa Dalupe, que Ihe
eflta lenhora tinha encomédado,acabado de dizer as millas g lhe
madara [e partio,& faleceo no caminho lantaméte (Dias, 1585, p.
84-85).

10. Apdés a morte, D. Joana apareceu para companheiras de claustro. Nicolau

Dias relata quatro situacdes, sendo uma delas:

Outra Madre muito amiga defta [enhora, que foy lua companheira
quando [ahio defte molteiro por amor da Pelte,eftando no Coro
ante manha oracao & meditacam como lempre cultumaua fazer
aquellas horas , & entam eftaua com algla mais laudade &
lembranca da vida & conuerfagcam da fanta Princela, encoltando
hum pouco a cabecga lobre a cadeira,eltando nao de todo bem
acordada, vio [ubitaméte jito de [i hGia claridade grdde no meo da
qual eftaua a fanta Princela no habito da Ordem muito alfu]o,
re[pondeo & dita Madre as coulas que |he pertuntaua de [ua
conlciencia amoeltandoa de coulas que era necellario fazer,&
auiflandoa de outras. E certificoulhe como eltaua com Deos, & o
via, & louuaua com tanta alegria que era impolsiuel poderle fentir
neflta vida,mas que [le alcanfaua na outra, com o amor de Deos, &
pureza de conlciencia os que eram diligétes, & trabalhauam de
cumprir a vontade do Senhor em tudo o que eram obrigados. E
gue loubelle certo que o juizo do outro mundo era muito eftreito , &
gue aquillo que nelta vida parecia, & [e tinha por muito leue,le
julgaua na outra com grande exame,& [e caltigaua muito
alperamente. (Dias, 1585, p. 86-87).
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11. Ja falecida, a Princesa operou milagres para aqueles que buscaram seu

auxilio, além de que a terra de sua sepultura curava Peste:

Hla Madre Religiola delta cala, muito antiga & familiar defta
fenhora,lendo ferida de Pelte com grandes dores de hiia nacida,
nao auendo Medico que lhe delle algum remedio , por lerem todos
hidos da villa, fentindole ja muito chegada a morte & [em
elperanca de vida,encomendoule a nollo Sefior com todo [eu
coracao,& a efta gloriola & lanta Princela, pidindolhe muito que lhe
focorrelle em tanto trabalho Rogou que Ihe trouxellem da terra de
[ua lepultura, & tomou a com grande deuocédo & fee de [eus
mericimétos, beijou a & pola lobre a poltema,& logo [ubitamente
foy aleuiada das grandes dores que tinha,& da febre,& a poltema
fe foy abaixando pouco a pouco te que de todo [e relolueo,& alsi
fem outro algum remedio conualeceo a dita enferma,& teue
perfeita [aude. E ainda tee o prelente toda a gente da terra tem
muita deuacao nelta [enhora, & vem ao dito molteiro pidir da terra
de [ua [epultura, mediante a qual obra nollo Senhor muitas
marauilhas por [ua milericordia & piedade, & polos mericimentos
delta lanta & gloriola Princela (Dias, 1585, p. 88).

Todos esses relatos hagiogréaficos de Nicolau Dias concebem uma santa
milagreira, de modo que a divulgacédo dessas narrativas possibilitou que D. Joana
fosse oficializada como beata da Igreja Catolica em 1693. Apesar de, ainda hoje,
nao ter sido canonizada, e, portanto, ndo possuir oficialmente o titulo de Santa, a
memo©éria hagiografica sobre D. Joana foi acolhida e propagada como uma figura
genuinamente santa. Para que qualquer ser humano seja santificado, memorias
sdo construidas e reinterpretadas. Dos fundadores das grandes religides até os
santos populares de cemitérios brasileiros, todos esses personagens, que
compdem os infindaveis credos religiosos, atingiram a eternidade a partir das
memorias e dos escritos de seus fiéis.

Tendo vivido metade de sua vida na Corte e metade no claustro, por mérito
de sua prépria decisdo, a hagiografia da Princesa também pode representar os
interesses do autor em destacar a vida em espacos religiosos em contraposicao a
locais profanos. Analisando a visdo de clérigos sobre a Corte, Maria de Lurdes
Rosa (2017) afirma que:

[...] para a Igreja, a corte era um local entre todos perigoso para a
alma, um dos menos provaveis para realizar com sucesso esta
operacdo. No entanto, para os leigos que nela viviam, tal era
essencial, pois garantiria a salvacéo. [...] a corte funcionou mesmo
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com um lugar de experimentacdo de formas proprias de a
efectivar, "costumizadas" pelos leigos (Rosa, 2017, p. 229).

O texto de Nicolau Dias é baseado em um manuscrito mais antigo, o
Memorial da Infanta Santa. A Vida da Serenissima Princesa Dona Joana escrita
por um frade dominicano, os manuscritos do Memorial redigidos por uma monja.
A partir da citacdo de Rosa, podemos afirmar que o conjunto hagiogréfico sobre a
Princesa produzido por religiosos intencionava valorizar a deciséo e permanéncia
da Infanta no Mosteiro de Jesus de Aveiro. Com isso, concluimos que havia a
representacdo dos interesses eclesiasticos em reduzir o espaco da Corte como o
ideal para a completude da fé. Ndo estamos sugerindo que os autores das
hagiografias estivessem desprezando a fé da Corte e de seus membros, mas
apenas queremos refletir sobre como um clérigo e uma monja intencionalmente
ressaltaram a espiritualidade de um mosteiro como superior aquela vivenciada
pelos leigos. Quando consideramos o contexto de Nicolau Dias, € mais evidente
essa necessidade, afinal, diante das Reformas Religiosas, era necessario
destacar a importancia da instituicdo eclesiastica como intermediaria entre os
homens e o divino.

Ainda segundo Rosa (2017), durante a Idade Média central e prosseguindo
de modo a ser ainda evidente no século XV, a Corte ndo era aceita pelos clérigos
como um local do mesmo nivel espiritual que a Igreja e seus dominios (Rosa,
2017). Mais adiante, Rosa afirma que "o inferno aqui, sublinhe-se, nem era tanto o
perigo das tentagBes sexuais, de violéncia, ou de recta conduta: era a mistura, a
desorganizacao" (Rosa, 2017, p. 231). As afirmacdes de Rosa também se fazem
validas quando pensamos no século XVI, principalmente quando consideramos
em como o protestantismo ganhou espaco em algumas Cortes, como na do inglés
Henrique VIII.

Apesar da superioridade do espaco religioso, representando pelo Mosteiro
de Jesus no conjunto hagiografico sobre a Infanta, ndo podemos deduzir que o
espaco cortesdo era desprezado como um simples reprodutor de pecados e
vicios. Afinal, diversas figuras da nobreza portuguesa tornaram-se objeto de culto
popular, inclusive D. Joana, o que por si s6 demonstra uma sacralizacdo de
algumas figuras nobres. Sacralizacdo que passa pelo crivo da Igreja. Nesse ponto

encontramos a resolucéo da aparente contradicao.
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Como afirmado por Rosa (2017), para os clérigos o problema das Cortes
era sua “desorganizacao”, além das possiveis ocupacdes das funcdes reservadas
a lIgreja, entretanto, ao aceitarem, produzirem e divulgarem o0 culto a
determinadas figuras nobres, a Igreja demonstrava ndo o desprezo pela Corte,
mas a sua tutela e autoridade sobre aquele espaco. Pensando no caso de D.
Joana, o0 seu culto popular encontrou apoio na divulgacdo da obra de Nicolau
Dias. Nao é possivel afirmar se o culto a Infanta ja existia antes dos textos
hagiogréficos, todavia, a partir das fontes impressas e de suas edicées podemos
concluir que no minimo a palavra escrita por religiosos foi um fator da
continuidade da devocéo a Princesa.

A diminuicdo da Corte como espaco produtor e condutor da espiritualidade
catolica, ndo significava o menosprezo pela fé vivenciada por leigos. Afinal,
independentemente do local, o fator crucial para a religiosidade catélica do século
XVI pos-Reformas era a tutela da Igreja, pois, sendo fiscalizados e orientados
pelos clérigos, leigos poderiam vivenciar sua fé. Sobre as associacGes de leigos,
Juliana de Mello Moraes (2016) escreve que:

No contexto catéllico pés-tridentino observa-se o esforco e a
delimitacdo dos espacos de atuacéo e participacdo de homens e
mulheres na Igreja, a divulgacdo de modelos de vivéncia e
conduta, como também a realizacdo de reformas nas instituicdes
religiosas, em especial, nas Ordens conventuais masculinas e
femininas e a promocdo e difusdo das associacdes de leigos.
Nesse panorama, a hagiografia emerge como elemento
fundamental na bibliografia destinada aos leigos (Moraes, 2016, p.
120).

Como afirmado pela historiadora, apos as determinacdes do Concilio de
Trento as hagiografias destacaram-se como forma de educar os fieis leigos dentro
dos preceitos e determinacdes das reformas institucionais da Igreja Catolica. Ao
difundir modelos de conduta, as hagiografias possibilitaram uma instrugcdo moral
para agueles, e aquelas, que ndo eram clérigos, monges e monjas dentro de
seminarios e conventos reformados. Aproveitando-se da rapida reproducdo de
textos propiciada pela imprensa, as vidas santas receberam um importante
impulso para sua divulgacao (Moraes, 2016).

O texto impresso, de acesso mais facil que o manuscrito, era um meio

eficaz de divulgacdo de ideias e devocgoes religiosas. Com isso, "a producgéo e



209

impressdo de obras destinadas aos leigos ocupou os membros da Igreja,
incluindo as Ordens mendicantes" (Moraes, 2016, p. 121). Nicolau Dias, como
membro da Ordem Dominicana, divulgava n&o apenas um ideal de
comportamento reformado catélico, mas também ideias e preceitos produzidos de
acordo com sua ordem religiosa. Afinal, tanto D. Joana, quanto a escritora do
manuscrito original utilizado por Dias, viveram no Mosteiro de Jesus de Aveiro.

A importancia historica das hagiografias, tendo como foco os leigos,
também ocorre por atribuir papéis sociais para as mulheres e homens, fornecendo
dados para a compreensdo dos modelos comportamentais idealizados no
contexto pos-tridentino (Moraes, 2016). Compreendendo que esse género textual
possui como um de seus objetivos a educacdo de seus leitores e ouvintes, a
hagiografia possibilita analisar a importancia da instrugcdo dos leigos naquele
contexto historico. Seja lendo uma hagiografia ou ouvindo-a em forma de
discurso, as vidas santas poderiam guiar os comportamentos de fieis que viviam
um periodo de grande fragmentacdo do cristianismo, com a afirmacédo e
resisténcia de novas vertentes da religido em todo o continente.

A importancia do controle moral sobre as mulheres também deve ser
compreendida tendo em vista que a primeira socializacdo, dentro de um contexto
Ocidental, ocorre dentro das proprias familias, nas quais, de modo geral, as
figuras maternas exercem um importante papel na educacdo das criancas. A
autoridade da mulher dentro de seu ambito familiar acontece por meio da primeira
socializacdo e educacdo dos mais jovens. A propria D. Joana encontrou nas
figuras de Beatriz de Menezes, Beatriz de Vilhena e, possivelmente, da tia D.
Filipa de Coimbra figuras de autoridade femininas responsaveis pela sua criagao.
Responsabilidade que a propria Infanta recebeu ao educar durante anos o
sobrinho bastardo no Mosteiro de Jesus de Aveiro.

Uma educacao moral objetivando um controle disciplinar e intelectual de
mulheres acaba, portanto, tendo consequéncias para a formacgédo das préximas
geracbes. Por mais que os discursos de valorizacdo da castidade feminina
estivesse presentes na Contrarreforma, a grande maioria das mulheres né&o
estava nos mosteiros, 0 que ndo as tornava incapazes de ouvir e ler sobre a
importancia de uma vida exemplar a partir do exemplo da virgindade das santas.

Mesmo nao tornando-se uma monja, uma mulher cristd ouvinte ou leitora das
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vidas das santas, ndo ignoraria a valorizacdo da castidade nos seus proprios
discursos de educacéo dos filhos, sobrinhos ou netos.

A mulher, como uma das responsaveis pela socializacdo priméaria das
criancas, é elemento importante na transmisséo e consolidagdo dos preceitos
religiosos. A preocupacdo de clérigos com a instrucdo de suas fieis, a partir de
uma pedagogia do exemplo utilizando textos hagiograficos, aparece no prefacio,
intitulado "A quem ler", da obra Jardim de Portugal, escrita por Fr. Luis dos Anjos
e publicada em 1626:

[...] ndo deixei de ajuntar algumas cousas pertencentes a Nnosso
Portugal, das quais escolhi este tratado, para que os homens bons
se alegrem e os maus se confundam, vendo que em todas as
idades teve nosso reino mulheres excelentes em todo género de
virtudes e assim as que vivem como as vindouras achem
facilmente a quem imitar, porquanto ndo ha cousa tao dificultosa
gue néo fique facil a quem vé feita por outrem e faz pela fazer
guanto em si é (Anjos, 1999, p. 37).

Luis dos Anjos, membro da Ordem dos Eremitas de Santo Agostinho,
produziu em sua obra um grande compilado com vidas santas de mulheres de
toda a histéria portuguesa, incluindo D. Joana. Como trabalhamos a construcao
hagiogréafica de D. Joana em Nicolau Dias, optamos por ndo abordar textos de
carater hagiografico escritos por outros autores. Apenas destacamos um trecho
do prefacio de Luis dos Anjos como forma de ressaltarmos a relevancia da
producdo escrita sobre vidas santas de mulheres no contexto pés-Concilio de
Trento.

Como afirmado pelo frade Luis dos Anjos, as vidas daquelas mulheres
seriam exemplos a serem imitados. Exemplos que facilitariam a pratica diaria das
virtudes cristas. Situada no mesmo contexto historico da obra de Nicolau Dias, 0
texto de Luis dos Anjos € apenas mais um exemplo de como a educacéo feminina
foi uma preocupagdo em Portugal no contexto da Contrarreforma. Educagao
moral tanto dentro, quanto fora do claustro. Pensando na educacao feminina em

ambientes de clausura, Teresa Martinho Toldy (1997) afirma que:

[...] Concilio trouxe grandes transformacdes a vida no interior dos
conventos, insistindo na sua dimenséo de "institutos de perfeicao".
A sua intencdo era reprimir excessos e influéncias exteriores
nefastas. Por isso, foi-lhes imposta a clausura, o que tera
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suscitado reacdes. [...] O confessor passou a ser a pessoa mais
intima. Ora, a confissédo e a direcdo espiritual tinham normas
especificas, quando as dirigidas eram mulheres. Os confessores
deviam precaver-se contra a santidade simulada, a magia, a falsa
mistica, ou mesmo as praticas diabdlicas, a ascese extravagante
e 0s casos de possesséo (Toldy, 1997, p. 238-239).

Toldy (1997) analisa que havia uma desconfiangca com mulheres misticas.
Afinal, o contexto histdrico era aquele onde a magia era elemento de terror e de
sinal da acdo diabdlica no mundo. Ndo conhecemos fontes documentais do
periodo em que D. Joana estava viva relatando praticas e atitudes sobrenaturais,
a Vida da Serenissima Princesa Dona Joana o faz, mas situa tais ac6es misticas
dentro do espaco sagrado do Mosteiro. No convento, sendo direcionadas pela
confissdo e obedecendo a ordens de superiores em siléncio e humildade, o
comportamento das monjas descritas por Nicolau Dias revela mais sobre as
preocupagdes e interesses doutrinais do frade do que necessariamente a
realidade cotidiana vivenciada pelas religiosas. Textos escritos sao parte do
conjunto que compdem a hagiografia de uma figura de santidade, mas ndo séo o
anico elemento.

A construcdo de uma santidade popular, inclusive a de personagens
mulheres, € um processo complexo que, historicamente, envolve diversos fatores,
entre eles: a producdo de narrativas de santidade, a sacralidade de locais
relevantes para a trajetdria do santo ou santa e o culto as suas reliquias.
Possivelmente presentes desde o segundo século do cristianismo, as reliquias
sao objetos pessoais ou partes do corpo de uma figura santificada (Mota, 2019).
Tais pecas "[...] deviam inspirar a imitagdo de uma vida de virtudes, encorajando o
crente & aproximacao da conduta do santo venerado” (Mota, 2019, p. 156).

Além de serem sinais concretos da vida de um santo ou santa, as reliquias
também "[...] atraiam novos fiéis e peregrinos aos espacos que as detinham,
transformando-se, assim, numa fonte de poder, de riqueza e de prosperidade”
(Mota, 2019, p. 156). A partir das afirmacées de Maria Jodao Mota (2019),
podemos compreender a relevancia das reliquias. Agindo na instrucao dos fiéis
como simbolos da permanéncia na fé cristd, demonstrando de modo fisico a

existéncia dos santos e santas, contribuiram para a manutencdo do poder e dos
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interesses econdmicos das localidades onde as reliquias eram guardadas.

Segundo Renata Cristina de Sousa Nascimento:

O cristianismo supde a transformacéo/ transmutacéo da categoria
dos homens e dos bens pela consagracdo. Este estado de
santidade garantia notoriedade e distingdo. A visibilidade da
presenca de Deus na terra esteve associada a lugares e objetos,
sendo estas as reliquias de maior prestigio. Também corpos e
restos de martires/santos eram formas concretas da existéncia
real destes homens, considerados pelos devotos como herdis da
fé. O controle da proliferacdo dos vestigios santos, as
falsificacdes, roubos e abusos de toda ordem apresentaram-se
como um grande desafio a instituicdo detentora da sacralidade. As
celebracdes, e os rituais cada vez mais elaborados necessitavam
de objetos que apresentassem aos crentes a grandiosidade da fé
cristd (Nascimento, 2019, p. 157).

N&o apenas objetos de culto, mas formas de destacar determinado local, a
presenca de reliquias trazia prestigio a uma localidade, fomentando, inclusive, a
realizacdo de peregrinacdes. A vida dos “her6is da fé”, como afirmado por
Nascimento (2019), garantia a comprovacdo fisica da existéncia do santo ou
santa, e a possibilidade do fiel ver com os préprios olhos aqueles e aquelas que
participaram dos planos de Deus em vida e, ap6s a morte, atuariam como
intercessores de gracas (Nascimento, 2019).

Segundo Mota (2019), a Mosteiro de Jesus de Aveiro desde o periodo de
sua fundacao possuia reliquias, sejam pertencentes ao préprio convento, ou as
suas religiosas ali residentes. Essas reliquias, incluindo as relacionadas a Infanta
D. Joana, eram temporiamente concedidas a outras instituicdbes ou mesmo a
populacao, sendo "[...] uma importante fonte de rendimento para o convento, que,
assim, via na multiplicacéo de reliquias um relevante meio para aumentar as suas
receitas" (Mota, 2019, p. 156). As reliquias e o tumulo de D. Joana, presentes no
Mosteiro de Jesus de Aveiro, contribuiram para a propria afirmacéo politica e
religiosa do local. Afinal, com a expanséo e difusao dos discursos de santidade da
princesa, o convento, onde seus restos mortais repousavam, também se tornou
espaco participe do sagrado. Ainda segundo Mota (2019), a devocédo a D. Joana
remonta desde o periodo de sua morte, sendo seu tumulo local de culto e seus

tecidos e ossos utilizados como reliquias:
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A abertura do caixdo sucedeu por diversas vezes, ja que as freiras
encontraram no manuseamento das reliquias uma forma de acudir
as suas aflicbes. Uma testemunha do primeiro processo de
beatificacdo relatou que, corria 0 ano de 1580, quando, estando
soror Madalena do Sepulcro muito doente, a levaram a campa
“abriram o cofre da ossada da dita princesa, retiraram a caveira e
meteram-na no estdbmago da doente” acabando esta por se curar
(Mota, 2019, p. 157).

A popularidade do culto a D. Joana, promovido pelas obras escritas,
reliquias e sacralizacdo de seus locais de vida, levaram a abertura do processo
de beatificacdo em 1626, concluido apenas em 1693. A beatificacdo de uma
figura era justificada com base em suas virtudes e milagres, ou tendo como
justificativa o seu culto ininterrupto ha mais de 100 anos (Mota, 2019). No caso da
Princesa, inicialmente buscou-se a beatificacdo com base em suas virtudes e
milagres, acdo que nao obteve sucesso, sendo necessaria alterar a estratégia
utilizada, ja que a partir de 1686 buscou-se a beatificacdo tendo como base o
culto centenario (Mota, 2019). Independente da forma como o processo de
beatificacdo se efetivou no final do século XVII, a construcdo narrativa da
santidade da Infanta propagada por textos como a Vida da Serenissima Princesa
Dona Joana, foi fator de sua popularizacdo e consolidacdo na memoria coletiva

lusitana.

5.4 — D. JOANA DE AVIS: SANTIDADE E EXEMPLO

Em uma Igreja que vivenciava profundas reformas, defendemos que a Vida
da Serenissima Princesa Dona Joana deve ser concebida como um texto de
carater educacional, com um direcionamento focado em mulheres. Caracteristica
essencial para a Igreja do contexto, preocupada com a instru¢do moral, espiritual
e doutrinal dos seus fiéis diante das diferentes formula¢bes de vida crista
discursadas pelos reformadores. Mesmo que nao tenha ocorrido uma valorizagéo
das mulheres enquanto género, a preocupacéao de clérigos com a formacéao moral
de religiosas e leigas nao foi ignorada, fato que encontra uma confirmacédo com as

trés edicOes da obra de Nicolau Dias.
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Ao encontro com esta analise, também ¢é valido pensarmos a obra de
Nicolau Dias como um “espelho de donzelas”. Conceituamos “espelhos de
donzelas” como manuais escritos para mulheres buscando educéa-las a partir de
modelos cristdos catolicos de comportamento. A castidade (ou um matrimdnio
cristdo), a obediéncia aos designios divinos, a oragdo constante e o controle das
paixdes tornam-se ideais de vida a serem seguidos. J4 haviamos utilizado este
conceito para nos referirmos a obra Audi, Filia, do pregador e mistico espanhol
S&0 Jodo de Avila (c. 1499-1569), em texto publicado em 2013 (Souza; Gimenez,
2013, p. 05). Pensamos que essa conceituacdo esta de acordo com 0s projetos
educacionais catélicos de entdo, e nos permite refletir sobre a idealizacdo de uma
educacdo moral e social feminina nos tempos das Reformas Religiosas!®’.

Os espelhos, enquanto género textual com objetivos pedagdgicos, existem
desde a ldade Média, inclusive como aqueles direcionados as mulheres, ja
exemplificados com a obra de Cristina de Pisano. Além disso, Sooraya Karoan

Lino de Medeiros (2013) afirma que:

Na sociedade medieval, as mulheres solteiras poderiam se
enquadrar em trés categorias: as nubentes, a quem se aplicavam
as regras matrimoniais e se destinavam os espelhos, guias e
discursos de comportamento e orientacdo espiritual; as castas
monjas professas; e aquelas que transgrediam a norma [...]
(Medeiros, 2013, p. 68)

Ao estudar a historia das mulheres durante a Idade Média, em especial no
caso portugués, Medeiros analisa que as “nubentes” ja possuiam espelhos
apresentado orientagcbes e discursos que guiassem 0 comportamento e a

espiritualidade. Todavia, a autora ndo expande tal género textual para todas as

137 Também devemos salientar que os tratados de educacdo feminina foram estabelecidos por
Cristina de Pisano (1363-c.1430) e sua relevancia é destacada pela preocupa¢édo com a formacao
feminina em diversos ambitos. Segundo Mdnica Karawejczyk: "Os conselhos principais de Pisan
para essas mulheres do mais alto estado giram em torno de temas como: a prudéncia no agir da
mulher, em conselhos de administracdo e economia sobre suas terras, servigos e cuidados com
suas rendas na auséncia do marido. Também sdo destacados cuidados com a educagédo dos
filhos e da prudéncia nos trabalhos pra que haja paz e ordem em seus dominios e a salvagdo de
suas almas. E como é salientado no prologo de O Espelho de Cristina se a mulher seguir estes
ensinamentos podera ‘ter honra e bom nome e no fim o paraiso que é prometido aos que bem
vivem’ (PISAN, 1987, folha primeira). Nao se deve esquecer que a organizagao politica e social do
mundo feudal era baseada no valor da terra e na das propriedades rurais de modo que ndo parece
estranha a sugestdo de Pisan para que as mulheres se preocupassem com suas terras e suas
economias" (Karawejczyk, 2017, p. 198). Por essa razdo, compreendemos os “espelhos de
donzelas” como escritos objetivando uma educacédo moral cristd a luz das Reformas do século
XVI. Diferenciamos assim, tal género dos tratados de educacéo feminina referenciados na citacao.
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mulheres. Elemento que consideramos presente no discurso produzido por
Nicolau Dias.

No conjunto hagiogréfico sobre D. Joana, encontramos a preocupacao com
a educacdo feminina, uma verdadeira educacdo moral da mulher ideal, em
especial da crista ideal. Ao pensarmos na Vida da Serenissima Princesa Dona
Joana, tal afirmacao se torna mais enféatica. Nicolau Dias publicou um texto que
claramente objetivava a edificacdo moral dos fieis. O texto ndo se limita a um
anico género de leitores, pois seus preceitos cristdos sao universais: oracao,
peniténcia, jejum, obediéncia, uso de reliquias, guarda dos dias santos, devocao
aos santos e a Paixdo de Cristo, vivéncia nos sacramentos e respeito aos
clérigos. Sem embargo, ndo podemos excluir o fato de que, por tratar-se de uma
mulher biografada, outras mulheres seriam mais inspiradas por esta “pedagogia
do exemplo”.

Em sua Epistola Dedicatéria, presente na edi¢cado de 1585, o Frei Hieronimo
Correa afirma que os manuscritos originais, originalmente disponiveis no Mosteiro
de Jesus de Aveiro e que foram reorganizados por Nicolau Dias, possuem "[...]
coulas dinas de memoria [...]" (1585, p. A2), entre as quais esta a vida de D.
Joana. Correa segue afirmando que "[...] vendo quam bem recebida era de
pelloas doctas, deuotas,& religiolas que a leram: & o proueito [piritual que podia
fazer nas almas dos fieis lendoa [...]" (1585, p. A2).

A vida da Infanta, com todas as suas lutas e desafios relatados na
hagiografia, € uma memaria digna de educar e guiar as almas dos fieis. Memaria
construida pela monja que primeiramente escreveu o Memorial no Mosteiro de
Jesus de Aveiro e, posteriormente, pelo frade Nicolau Dias ao publicar sua
versao. Seguir o exemplo de uma pessoa viva é uma forma de educar-se, todavia,
0S viventes possuem problemas e contradicdes. Seguir o exemplo de uma
idealizagdo sobre uma pessoa ja falecida, no caso de um individuo da Familia
Real, cercada de eventos milagrosos, atuaria de forma mais eficiente diante das
necessidades da Igreja e do Reino.

As memorias individuais dependem do entorno social dos individuos.
Quando a sociedade em questédo, por meio de algumas de suas instituicbes ou
grupos sociais dominantes, preservam certos discursos como representativos das

memorias dignas de serem lembradas pela coletividade, percebemos como os
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préprios individuos sdo moldados e educados. Segundo Halbwachs, “...] € na
sociedade que, normalmente, o ser humano adquire suas lembrancas, as recorda
e, como dizem, as reconhece e localiza” (2023, p. 08). Se essa sociedade produz
discursos de memaria, como os da Infanta Joana, e educa os individuos a partir
de tais discursos, a memoéria preservada coletivamente torna-se mecanismo de
controle social.

A educacédo da crista ideal é, portanto, uma formulacdo teérica apta para a
andlise de textos de carater educacional direcionados a instrugdo moral de
mulheres. A partir da idealizacdo de determinadas caracteristicas do
comportamento feminino, a leitora ou ouvinte da narrativa encontraria um exemplo
de vida a ser seguido. Quando a narrativa em questéo foi construida a partir da
memoéria de uma Infanta lusitana da Casa de Avis do periodo das Descobertas,
esse discurso também reforca o valor e a distincdo da mulher portuguesa.

A idealizacdo da mulher cristd também ocorre no texto hagiografico com a
titulacdo de D. Joana como “Esposa de Cristo”. Tal titulo, com diversas variagées,
é recorrente em toda a obra, demonstrando o interesse do autor em ressaltar a
Infanta como uma mulher destacada pelo proprio Deus. No total encontramos
mais de trinta referéncias a ideias simbdlicas da princesa como esposa da
divindade, entre os termos recorrentes estdo: Esposa de Deus, Esposa do Eterno
Rei, Esposa do Senhor Imortal, Esposa do Alto Rei, Esposa do Rei dos Céus
Esposa do Senhor, Amada de Deus, Escolhida de Deus, Esposa de Jesus Cristo
(Dias, 1585).

Partindo da educacao da crista ideal, baseada na vida de D. Joana como
exemplo, analisamos e categorizamos todas as praticas religiosas presentes na
obra de Nicolau Dias em tabelas informativas. A utilizacdo desse recurso permite
gue atentemos e classifiguemos os comportamentos idealizados na fonte. As
tabelas propiciam uma visualizacdo dos ensinamentos morais presentes em
capitulos e trechos especificos do texto de Nicolau Dias. Optamos por dividi-las
nas seguintes categorias: ac¢0Oes cotidianas; educacdo e formacdo religiosa,;
praticas baseadas nos sacramentos; devocdes a Jesus Cristo, Maria e aos
Santos; oracoes e leituras religiosas; peniténcias de carater corporal; e acées de

caridade.
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Em cada categoria indicamos a pratica realizada e os capitulos onde se
encontram as informacdes. Nao incluimos nas tabelas alguns comportamentos
que se repetem ao longo de todo o texto, sendo eles: castidade!3®, caridade,
humildade, meditagcdo, oragdo constante, choro como sinal de humildade,
sabedoria (oferecendo conselhos a homens e mulheres), paciéncia e submisséo
diante dos designios de Deus. Esses comportamentos séo recorrentes em quase
todos os capitulos da obra, direta ou indiretamente. A ndo inclusdo nas tabelas
nao significa a pouca importancia dos mesmos, apenas optamos por utilizar as
tabelas como recurso explicativo para as praticas religiosas e comportamentais
com capitulos especificos no texto. Todavia, devemos destacar que, todas essas
acoes sdo basilares dentro da Vida da Serenissima Princesa Dona e da teologia
catolica como importantes sustentaculos de uma vida reta e compromissada com
Deus.

Devemos ainda observar que na hagiografia, D. Joana sempre coloca a
vontade Deus, expressa no desejo de entrar na vida religiosa, acima das
vontades e necessidades familiares e politicas relacionadas a um possivel
matrimonio. Também ressaltamos que ndo apresentamos nas tabelas as
informacgbes presentes na Epistola Dedicatéria do Frei Hieronimo Correal®,
Todavia, 0 autor cita as seguintes caracteristicas da Princesa: amor de Deus,
desprezo das vaidades do mundo, castidade, aceitacdo dos sofrimentos terrenos,
humildade, jejuns, disciplinas, cama aspera, dormir pouco, oracdes vocais e
mentais, caridade, preocupacdo com a salvacéo de outras almas, amor a verdade
Deus (Correa, 1585).

ACOES COTIDIANAS

PRATICAS CAPITULOS
REFERENTES
Aborrecer-se com/desprezar as coisas do mundo. 1,2, 3,4,7,8, 11,
12,19, 22 e 27.
Isolar-se para reflexao. le?2.
Desgostar e negar propostas de casamento. 1,3,8, 14 e 18.
Fugir da ociosidade e de coisas supérfluas. le?2.

138 O destaque a castidade também é evidenciado na Epistola Dedicatéria de Hieronimo Correa,
onde o frade afirma que essa virtude "[...] cdlifte a verdadeira nobreza das molheres [...]" (1585, p.
A3).

139 Texto constituinte da edicdo de 1585, utilizada por n6s como principal fonte de pesquisa.
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N&o ver e ouvir coisas vas. led.
Cultivar a confianca em pessoas de grande virtude. 2.
Falar pouco nas sextas-feiras. 2.

Nao falar palavroes, ofensas ou palavras injuriosas. 2 e 20.
Pedir perdao as pessoas que tenha ofendido. 16 e 24.
Pedir recorrentemente perddo a Deus. 24.
Lutar constantemente contra o demonio. 9.
Viver sem objetos de luxo. 13.
Viver demonstrando alegria. 13.
Aceitar as doencas como parte dos trabalhos reservados | 15, 22.
por Deus para aqueles que Ele ama.

Estar alegre apds a morte de alguém, e ndo choroso. 24,

Tabela 4 — A¢bes cotidianas. Tabela organizada pelo autor da tese.

Consideramos como acdes cotidianas as diversas praticas morais que
deveriam ocorrer em todos os momentos da vida do fiel. Vivéncias ordinarias,
mas que contribuiriam para a edificacdo de uma vida de santidade e temor a
Deus. Como podemos analisar, a humildade, a alegria, a aceitacdo dos
problemas da vida, o perdao e reflexdo, sdo ensinamentos recorrentes em todo o
texto. Uma vida cristd deveria ser vivida com obediéncia aos designios divinos,
mas também com profunda e constante reflexdo sobre as atitudes praticadas.

Ainda incluimos na tabela as negativas de casamento da Infanta, afinal,
interpretamos que um dos objetivos do texto era a educacdo moral das religiosas
do Mosteiro de Jesus de Aveiro, de modo que reforcar a negacédo do casamento
era valorizar a castidade, elemento constante no dia a dia das monjas. A
inferioridade do casamento diante de uma vida casta ja era debatida nos
primeiros séculos do cristianismo, segundo Ranke-Heinemann: “Aos olhos de
Agostinho, a virgindade é moralmente superior ao casamento, e 0 casamento sem
relacdo sexual também é superior ao casamento com relacdo conjugal” (Ranke-
Heinemann, 2019, p. 116). As ideias de Agostinho continuaram persistentes no
pensamento cristdo catolico do século XVI. A continuidade dessas praticas e
ensinamentos religiosos age na representacao que os fieis criam da sociedade ao

seu redor, pois, segundo Maurice Halbwachs:

[..] os sentimentos, assim como nOsSSOS outros estados de
consciéncia, ndo escapam dessa regra: para lembrarmos deles, é
necessario inseri-los em um conjunto de fatos, seres e ideias que
fazem parte de nossa representacdo da sociedade (Halbwachs,
2023, p. 44).
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Uma pessoa religiosa desenvolve uma representacdo de mundo em que o
cotidiano é permeado pela acdo e pela vontade divinas. Ao comportar-se
rotineiramente a partir dos ensinamentos religiosos, o fiel &€ constantemente
lembrado de que a sua existéncia terrena, assim como a realidade ao seu redor, €
pautada pela presenca do Sagrado. Mesclando os atos do seu dia com os “fatos,
seres e ideias” (Halbwachs, 2023, p. 44) simbolos da fé, o fiel é constantemente
disciplinado e recordado da vida que deve idealizar para si mesmo.

EDUCACAO E FORMACAO RELIGIOSA

PRATICAS CAPITULOS
REFERENTES
Aprendizagens e educacdo a cargo de religiosos. 1,6,7e15.
Obediéncia aos superiores religiosos. 6, 13, 15, 16 e 20.
Aceitacdo de vilvas na vida religiosa. 5.

Realizacdo das atividades cotidianas do Mosteiro. 13.
Preocupacao com as roupas e tamanho do cabelo | 13.
no Mosteiro.

Tabela 5 — Educacéo e formacgéo religiosa. Tabela organizada pelo autor da tese.

Por educacado e formacao religiosa, compreendemos as orientagdes tanto
em nivel de educacédo intelectual, quanto referentes as vivéncias em ambiente
religioso, como o Mosteiro de Jesus de Aveiro. Para um convivio ideal entre as
religiosas e seus superiores, era necessaria uma educacdo moral. O destaque a
obediéncia, a necessidade da realizacdo das atividades cotidianas de um
mosteiro, as roupas, ao corte de cabelo e a recepcédo de mulheres vilvas, eram
ensinamentos necessarios para a construcdo de uma coexisténcia no claustro. O
texto de Nicolau Dias educa seus leitores, leitoras e ouvintes dentro e fora dos
conventos. Em contextos de transformacdes sociais e crescimento da pluralidade
de ideias cristds, era necessario que a Igreja doutrinasse seus fieis com maior
afinco. Essa doutrinacdo ndo significava a completa oposi¢cdo a novas praticas
misticas e doutrinais, mas sim, a tentativa de integra-las ao catolicismo ja
existente. Analisando as memoarias religiosas e o papel de figuras misticas na

Igreja, Halbwachs afirma que:

[...] o pensamento mistico € coletivo, e € por essa razdo que a
Igreja ndo pode negligencia-lo. [...] a Igreja tem sua meméria. Se
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gualquer um de seus membros alegar corrigi-la ou complementa-
la, a Igreja s6 se importara se ele ndo estiver sozinho, se falar em
nome de um grupo e, especialmente, se esse grupo for um dos
mais impregnados de sua doutrina, ou seja, exigird que toda
devocao e nova forma de crenga ou culto se baseiem em certos
elementos de sua prépria tradicdo e se apresentem como um
aspecto do pensamento cristdo coletivo (Halbwachs, 2023, p.
239).

As memorias construidas sobre D. Joana elevaram uma princesa aos
patamares de santidade, atribuindo carater miraculoso a eventos de sua vida e
Ihe dando o papel de intercessora para a realizacdo de milagres no pés-morte. O
culto criado a partir dessas memorias era coletivo e estava de acordo com 0s
interesses politicos de seus divulgadores, todavia, tal misticismo também se
integrava as tradicbes reafirmadas da Igreja no contexto das Reformas
Religiosas. A reflexdo de Halbwachs demonstra como o misticismo e 0s principios
cristdos catdlicos foram integrando-se nas memorias da Igreja. Educar fieis, tanto
dentro quanto fora do claustro, a partir dos discursos de santidade da Infanta D.
Joana, era uma forma de dar continuidade a esse processo historico explicado

por Halbwachs, em que o misticismo e as tradices sdo mesclados nha memaoria

eclesiastica.
SACRAMENTOS
PRATICAS CAPITULOS
REFERENTES

Batismo. 1.

Confissao. 2,13, 17, 20, 22 e 24.
Comunhao/Santissimo Sacramento. 2,13, 17, 20, 22 e 24.
Santa Uncéo. 24,

Tabela 6 — Sacramentos. Tabela organizada pelo autor da tese.

Uma vida pautada em uma religido institucionalizada € permeada por ritos
e vivéncias que simbolizam a vida do fiel. Os Sete Sacramentos s&o, portanto,
momentos, praticas e rituais que marcam a vida de um cristdo catdlico,
demonstrando a presenca constante do Sagrado na vida do fiel. Segundo o
Catecismo da Igreja Catdlica: “Toda a vida liturgica da Igreja gravita em torno do
sacrificio eucaristico e dos sacramentos [...] o Batismo, a Confirmacéo ou Crisma,

a Eucaristia, a Peniténcia, a Uncédo dos Enfermos, a Ordem, o Matrimoénio” (CIC,
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2000, p. 314). Com a Reforma Protestante, grande parte dos sacramentos foi
rejeitada pelos reformadores, persistindo apenas o Batismo e a Eucaristia. Ao
destacar alguns dos Sacramentos ignorados pelos protestantes, como a Santa
Uncgdo (a Uncdo dos Enfermos) e a Confissdo, Dias esta de acordo com 0s
principios da Contrarreforma.

No que se refere a Confisséo, € dito que D. Joana anotava diariamente 0s
seus pecados para posteriormente poder confessa-los. Destacado instrumento no
controle social, a Confissdo é a pratica do fiel conversar com um padre e contar
para 0 mesmo o0s seus pecados. Com esse sacramento, o sacerdote torna-se
mais intimo de seus fieis, além de atuar diretamente no seu controle moral.
Confessar um pecado é admitir que determinadas atitudes séo erradas, e que, por
iISSO mesmo, € necessario que seja aceita a autoridade moral da Igreja para remir

0s pecados confessados.

DEVOCOES A JESUS CRISTO, MARIA E AOS SANTOS
PRATICAS CAPITULOS
REFERENTES
Jesus Cristo (episédios especificos de sua vida). | 140 2141 18142 22143 24144
Devocéo a Paixao de Cristo. 2,16, 22, 24 e 254,
Coroa de Espinhos. 28.
Adoracéo da Cruz. 12,22, 24 e 25.
Nossa Senhora. 1,2,13,17,21, 24,25 e 28.
Espirito Santo. 4,8 e 16.
Sao Joao Evangelista. 1le24.
Virgens santas martirizadas. 1.
Santo Agostinho. 10 e 24.
Onze Mil Virgens. 21 e 24.
Séo Paulo. 12.
Crenca no purgatério®, 13.
Santa Catarina. 19.
Anjos. 17.
Devocéao aos santos (sem especificacdo). 17.
Guardar siléncio na Semana Santa. 2.

140 | eitura geral da vida de Jesus Cristo e dos Apdstolos.

141 Dia da Circuncisao de Jesus Cristo, Quinta-Feira de Lava-Pés (endoencgas).

142 | eitura geral da vida de Jesus Cristo.

143 Nascimento de Jesus Cristo (Natal).

144 Chagas de Jesus Cristo.

145 Destacamos a devocédo a Paixdo por causa da quantidade de vezes que a mesma é citada.

146 Justificamos a inclusdo do Purgatério na tabela de crencas ligadas aos santos pelo fato de que,
oracdes eram destinadas para que as almas ali residentes pudessem ser purgadas de seus
pecados (CIC, 2000).
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Tabela 7 — Devocgdes a Jesus Cristo, Maria e aos Santos. Tabela organizada pelo autor

da tese.

A devocao aos episddios da vida de Jesus Cristo e a sua mae, Maria, sao
basilares no cristianismo catolico. Cada evento vivido pelo Messias seriam sinais
da salvacdo da humanidade e do poder de Deus. Maria, compreendida como
principal intercessora dos fieis diante de Deus, representava um modelo de
santidade feminina: obediéncia e eterna castidade. A coroa de espinhos e a cruz
de Jesus nos remetem as devocgdes as reliquias sagradas, elementos fisicos da fé
cristd catdlica. Ao citar a devocdo aos santos e anjos, Dias também esta
ressaltando um elemento cristdo catélico negado pelos protestantes. O mesmo
ocorre com a referéncia ao Purgatério, local intermediario entre o Inferno e o
Paraiso, onde as almas dos viventes iriam para serem purificadas antes de
adentrarem ao Reino dos Céus. A crenca no Purgatério e nas almas ali
concentradas, era uma forma de doutrinar e educar moralmente os fieis,
conscientizando-os de seus pecados e da necessidade de analisarem seus atos

em vida, para que, apés a morte, passassem menor tempo possivel em tal local.

ORACOES E LEITURAS RELIGIOSAS

PRATICAS CAPITULOS
REFERENTES
Horas Candnicas. 1lel6.
Oracéao constante por si mesmo e pelos familiares. | 1,2 e 8.
Ouvir a missa. 3ell.
Leitura e meditacdo. 3,12 e 15.
Rezar o Oficio Divino. 3.
Rezar o Credo. 25.
Rezar a Ladainha. 25.
Seguir as oracbes da Ordem Dominicana. 11.
Procissfes e missas para doentes. 22.
Pater Noster. 24.

Tabela 8 — Orac0es e leituras religiosas. Tabela organizada pelo autor da tese.

As diversas oracoes indicadas por Nicolau Dias teriam sido rezadas por D.
Joana. Uma vida pautada na oracao constante era uma forma de catequizar 0s
fieis e ensina-los as crencas da Igreja, afinal, as oracdes das Horas Canonicas, as
missas, as oracdes praticadas pelos dominicanos, o Credo e a Ladainha eram,

também, meios de indicar as praticas e dogmas que a Igreja Catdlica considerava
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como cotidianos e necessarios. Essa reafirmacdo das crencas catolicas era
necessaria no contexto das Reformas Religiosas. A “leitura e a meditacdo”,
indicadas por Dias ndo devem ser examinadas como uma livre interpretacao
biblica sem a intermediacdo do clero, pois, 0 texto recorrentemente cita a
necessidade da orientacdo de padres e confessores. Podemos concluir que a
‘leitura e meditacdo” eram uma forma do fiel manter-se ciente dos textos
religiosos, mas sempre a partir das indicagdes e ensinamentos disseminados pela

Igreja.

PENITENCIAS DE CARATER CORPORAL

PRATICAS CAPITULOS
REFERENTES

Uso de estamenha/camisa aspera. 2,4¢e8.
Uso de cilicio. 2,4,8e13.
Dormir pouco. 2.
Dormir em uma cama aspera. 2.
Jejuns e abstinéncias. 2,3,7,13,18 ¢ 20.
Jejuns a pao e 4gua nas sextas-feiras. 2.
N&o sentir prazer ao se alimentar. 2.
Vigilias. 3,10, 13 e 20.
Aceitacdo dos sofrimentos causados por doencas. | 22.

Tabela 9 — Peniténcias de carater corporal. Tabela organizada pelo autor da tese.

A mortificacdo do corpo é uma forma de lembrar o fiel do sacrifico de Cristo
e da necessidade do controle constante dos desejos carnais. Em todo o texto,
Dias afirma a castidade de D. Joana, mas também as violéncias fisicas auto-
infligidas, como os jejuns constantes, as vigilias, o uso de cilicio e de roupas
asperas. Ao castigar o proprio corpo, o fiel era educado a aceitar os sofrimentos
da vida sem maiores contestacbes. A Infanta teria se resignado a todos os
sofrimentos da vida, sem nunca perder a fé em Deus e em Seus objetivos,
mesmo quando estava profundamente enferma.

A Vida da Serenissima Princesa Dona Joana foi baseada em texto escrito
por e para monjas do Mosteiro de Jesus de Aveiro, as peniténcias fisicas
destacadas agiam, também, como forma de controle social das religiosas
residentes no convento. O discurso educacional presente na obra poderia ser

compreendido e utilizado tanto dentro do claustro com as monjas, quanto fora do
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convento pelo restante da cristandade. O controle dos desejos e das vontades
mundanas objetivava o0 controle moral dos fieis leitores e ouvintes. A
desvalorizacdo fisica em comparagcdo com a pureza necessdria da alma é
encontrada no texto, pois Dias reitera "[...] prilam milerauel & carcere do corpo

[...]" (Dias, 1585, p. 68). Em suma, o corpo, fonte de pecado, é prisdo para a alma.

ACOES DE CARIDADE PRATICADAS POR D. JOANA

PRATICAS CAPITULOS
REFERENTES
Lavar os pés de mulheres pobres e necessitadas na Quinta- | 2.

feira de lava-pés (endoencas).
Dar conselhos aos necessitados e castigar aqueles que se | 2 e 20.
negassem a ouvi-los.
Pedir a todos, especialmente aos eclesiasticos e religiosos, | 20.
gue vivessem no servico de Deus.
Despedir capeldes que ndo fossem honestos e vivessem de | 20.
modo Virtuoso.
Praticar caridade com o0s pobres, enfermos, presos, | 2.
peregrinos, estrangeiros (obras de misericérdia).

Dar esmolas. 2,7e20.
Converter, alforriar e casar escravizados. 13 e 23.
Doar roupas e joias. 7e8.
Preocupar-se com os enfermos. 13 e 26.
Preocupar-se com o batismo das pessoas. 20.

Tabela 10 — A¢Bes de caridade praticadas por D. Joana. Tabela organizada pelo autor da

tese.

Na tabela acima incluimos todas as principais acdes e obras realizadas por
D. Joana. Ressaltamos que nem todas essas praticas deveriam ser realizadas por
gualquer pessoa, afinal, algumas delas envolvem um certo controle sobre
clérigos, o que nédo era permitido a um fiel sem o poder e a posicdo da Infanta.
De qualquer modo, a aten¢cdo com o controle moral dos sujeitos, fossem do clero
ou nao, ressaltada pelo texto, demonstra a preocupacao do autor em estabelecer
critérios comportamentais ideais para um cristdo catdlico. A caridade e o conselho
aos necessitados sdo destacados ao longo de vérios capitulos, além da
humildade de algumas atitudes, como a cerimbnia de lava-pés com mulheres

pobres e necessitadas. Se até uma princesa da Casa de Avis praticaria atos de
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profunda modéstia e despojamento, os outros fieis também poderiam e deveriam
pratica-los.

Fendbmeno muito demarcado nas grandes religibes abradmicas de
conversdo (o cristianismo e o islamismo), o discurso religioso de constante
atencdo e zelo para que as praticas cotidianas sejam baseadas nas regras
religiosas influencia diretamente no modo como os fiéis interpretam e agem na
realidade social. Em locais onde instituicbes religiosas estdo presentes
fisicamente'4’, sua influéncia nos modos de existir sdo perceptiveis, instruindo e
educando moralmente seus praticantes. Instrucdo que ocorre também com a
vigilancia constante sobre o corpo. O historiador francés Jacques Le Goff, na obra
O Imaginario Medieval, concebe o cristianismo como realizador de uma

verdadeira “revolucao corporal”:

De todas as grandes revolugbes culturais ligadas ao triunfo do
cristianismo no Ocidente, uma das maiores é a que diz respeito ao
corpo. Na Antiguidade, até as doutrinas que privilegiavam a alma
nao concebiam virtude ou bem que se ndo exercesse com a
mediacdo do corpo. A grande reviravolta da vida quotidiana dos
homens que nas cidades — lugares por exceléncia da vida social e
cultural da Antiguidade — suprimiu o teatro, o circo, o estadio e as
termas, espacos de sociabilidade e de cultura que a varios titulos
exaltavam ou utilizavam o corpo, foi remate da derrota doutrinal do
corporal (Le Goff, 1994, p. 145).

O corpo é fonte de pecado e, portanto, deve ser constante vigiado e
controlado. Apesar de uma relativa reabilitacdo do corpo fisico nos discursos
morais ocidentais contemporaneos, sera que a influéncia da Igreja Catodlica sobre
o carnal desapareceu? Entendemos que néo, afinal a preocupacéo com aspectos
como castidade, jejuns e peniténcias ndo desapareceu do imaginario catélico'*® e
encontram eco nos comportamentos de seus fieis até na atualidade. Concluimos
gue as religides continuam influenciando nas mentalidades de seus fiéis, afinal,

“l...] as religides axiais!*® entendem que ha algo basicamente defeituoso e

147 Com templos, atuacao direta ou indireta nas politicas governamentais, cobranca de esmolas,
dizimos e doacgbes, entre outros.
148 Afinal, o corpo ainda era fonte de pecado no pensamento catélico pés-Concilio de Trento, como

afirma Juliana de Mello Moraes: "[...] enquanto simulacro do pecado, especialmente para as
mulheres, o corpo consistia no entrave a suplantar no caminho da santidade" (Moraes, 2016, p.
129).

149 “Enquanto a religiosidade pré-axial se caracteriza pela tentativa de conservar a ordem césmica,
a religiosidade axial se distingue pela proposicdo e busca de uma existéncia radicalmente nova e
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insatisfatorio na existéncia humana comum?” (Portugal, 2012, p. 218), 0 que exigia,
e ainda exige, a constante redencédo dos seus fiéis por meio de acdes cotidianas,
como a oracao e as privacdes da carne. No classico O Outono da Idade Média,

Johan Huizinga afirma que:

A comocdo frenética da massa sob a palavra dos pregadores
sempre evaporou sem que pudesse ficar registrada na tradicdo
escrita. Tanto melhor conhecer a “introspec¢dao” dos devotos
modernos. Em cada circulo pietista, a religido ndo s6 definia a
forma de vida como também as formas de sociabilidade: a relacao
espiritual agradavel na intimidade tranquila entre homens e
mulheres simples que vivem em um mundo em miniatura, coberto
pelo vasto céu, por onde desfilava todo o intenso sussurrar da
eternidade (Huizinga, 2010, p. 313)

A religido €& compreendida por Huizinga como um dos elementos
definidores da propria sociabilidade. E a partir dos ensinamentos e praticas
advindos da religido que homens e mulheres nos fins da Idade Média, e no inicio
da Idade Moderna, se relacionavam com o mundo e com 0s outros individuos que
os cercavam. O elemento religioso era atuante de modo direto e continuo no
processamento de comportamentos e modos de compreender toda a realidade
circundante. Mesmo que nem todos os individuos vivessem e sentissem a religido
do mesmo modo, a cultura em que todos estavam inseridos era profundamente
religiosa.

O individualismo aos poucos afirmou-se no inicio da Modernidade, de
modo que uma consciéncia da prépria individualidade despontou com mais forca
do que antes, a0 mesmo tempo em que era impossivel separar o sujeito do seu
dindmico convivio social. A oracdo, a peniténcia, o controle das emocdes e a fé
situando-se na individualidade, aos poucos domada e contida na esfera

privada'®®, enquanto a celebracdo dos sacramentos, a obediéncia aos clérigos e a

melhor, seja nesta vida ou numa vida para além da morte. Assim, a religido axial tem como
caracteristica principal a preocupacao com a busca de salvagdo ou libertacdo. A ligacdo a um
grupo social continua importante, mas passa a ganhar destaque maior a abertura pessoal a
transcendéncia, uma vez que a mensagem religiosa passa a ser dirigida principalmente aos
individuos, aos quais se predica uma mudanca de vida. [...] h4 uma proposta de redengéo, com
base na ideia de que ha uma realidade Ultima, divina, o ‘Real’, que € boa, bela e verdadeira e que,
por isso, permite a transformag&o de nossa existéncia presente, segundo formas que variam entre
as religides concretas” (Portugal, 2012, p. 217-218).

150 Analisando a oracdo e individualidade, Philippe Braunstein afirma que: “Tudo é oracéo, [...],
quando o fiel mais humilde, o espirito mais simples (etiamsi sit muliercula vel ydiota) pratica sem
deliberar a elevacéo espiritual. O cristdo pode fazer matéria de sua oracao a todo espetaculo que
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realizacdo de obras encontravam-se na esfera publica. A particularidade e a
coletividade se integravam no individuo cristdo catodlico, produzindo elementos
tipicos da Idade Moderna. Além de que, ndo menos importante, tais individuos
aprendiam a diferenciar-se do elemento protestante. Em suma, uma educacao da
crista, e do cristdo catolico, ideal.

Interpretamos a Vida da Serenissima Princesa Dona Joana nao apenas
como uma hagiografia, mas, também, como um tratado educacional que poderia
ser lido, ouvido e adaptado para a realidade de diferentes homens e mulheres. Os
leitores e ouvintes de Nicolau Dias estavam sendo instruidos quanto aos
comportamentos ideais para cristdos catolicos. A construcdo narrativa sobre a
Infanta, forneceria um exemplo a ser seguido naquele contexto de profundas
transformacdes econbmicas, politicas, culturais e religiosas. A Igreja educou, e
educa, seus fieis de diferentes formas, o discurso sobre a vida de uma princesa

lusitana foi, e ainda é, uma delas.

se apresente a ele. A devogdo pessoal, enraizada a uma atitude de humildade permanente, é
disponibilidade para a vinda do Espirito Santo. [...] Se julgarmos pelos milhares de oracgbes
manuscritas de toda natureza e de todo nivel conservadas nos arquivos europeus, e que, as
centenas, apresentam as marcas de uma comovente espontaneidade, pode-se estimar que o
habito da oracdo, isto é, de uma conversacdo intima do ser com um poder superior, marcou
profundamente os aspectos mais secretos da vida privada nos séculos XIV e XV’ (Braunstein,
1990, p. 613).



6. CONCLUSOES

A memodria religiosa como fonte de pesquisa para a histéria da educacao. A
biografia de uma princesa lusitana da segunda metade do século XV. O contexto
e a vida de um frade dominicano do século XVI. A pedagogia da idealizacao crista
no século das Reformas Religiosas. A teoria, a personagem, o escritor, a
producdo. Escrevemos uma tese onde as diferentes se¢fes apresentaram um
tema, que, ao longo do restante do texto foram sendo remetidas e interligadas.
Agora, em nossas conclusdes, queremos apenas finalizar algumas ideias e
analisar como alcangamos nossos objetivos.

O estudo das memdrias construidas sobre D. Joana, em seu conjunto
hagiografico, como forma de educacdo moral para a vida em sociedade no
contexto das Reformas Religiosas do século XVI. Esse era o nosso foco, e
buscamos compreender como as memarias compartilhadas por uma comunidade
sao fatores de delimitacdo das identidades coletivas, possibilitando a
diferenciacdo em relacdo ao outro. No caso analisado, as memorias sobre uma
princesa lusitana, que supostamente realizou milagres no pds-morte, contribuiram
para a identificacdo de cristdos catolicos portugueses em 0posiCao aos cristaos
protestantes.

As memorias divulgadas e partilhadas também possuem um carater
educacional, fornecendo exemplos e perspectivas que orientam o agir de cada
individuo. Em nosso estudo, as situagcdes vivenciadas pela Infanta em sua
hagiografia propiciavam orientagbes para uma correta, e temporaria, vida terrena,
garantindo assim, a vida eterna no Paraiso. Segundo Renata Cristina de Sousa
Nascimento: As hagiografias promoveram o ideal de santidade a ser almejado
pelos fiéis [...]. A memodria solidificada em um passado de piedade e sacrificio
garantia sua exemplaridade, evocando homens e mulheres como herdéis da fé
(Nascimento, 2019, p. 162-163). As heroinas e heroéis da fé séo basilares para
gue as memoérias construidas pela Igreja deem suporte para as vivéncias e
memorias individuais dos fieis.

As vivéncias e memorias individuais séao localizadas a partir dos coletivos

em que aquele sujeito esta localizado, pois “somente compreendemos [...] como
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se apresenta no pensamento individual, se o contextualizamos no pensamento do
grupo correspondente” (Halbwachs, 2023, p. 167). A educacdo comportamental
subjetivamente entendida e absorvida por cada cristdo catolico ocorreu a partir da
compreensdao de mundo do seu grupo social e das memodrias que foram
construidas por tal grupo.

A persisténcia e continuidade das tradicdes de uma religido necessitam de
memdérias, reais ou construidas, de modo que as préprias vivéncias e
pensamentos dos fieis relacionem-se com as reflexdes do seu meio social. Em
nossa tese, hagiografia, educacdo e memoria foram interligadas e integradas,
possibilitando refletirmos sobre as associacdes entre comportamentos individuais
e memorias coletivas. Desse modo, nossas conclusfes sdo estruturadas a partir
da percepcédo de que a memdria produzida sobre D. Joana foi utilizada pela Igreja
Catdlica como discurso educacional na Era das Reformas. Com isso, a
idealizacdo de figuras religiosas foi parte essencial do discurso educacional
cristdo catodlico do periodo.

O conjunto hagiogréfico da Infanta foi mecanismo de educacéo e controle
comportamental para mulheres e homens, tanto leigos quanto religiosos. Pautada
em acoles fisicas, intelectuais e espirituais, as recomendacfes e ensinamentos
presentes em a Vida da Serenissima Princesa Dona Joana ofereciam préticas
que visavam a continua construcdo de catolicos moralmente retos. A constante
busca por perddo, a reflexdo cotidiana sobre os ensinamentos da Igreja, o
desprezo aos elementos do mundo, a busca por fugir da ociosidade, o respeito
aos dias e festas de santidade, a obediéncia aos superiores, a educacéo religiosa,
a vivéncia dos Sacramentos, 0 culto aos santos e suas reliquias, a crenca no
purgatério, 0 ouvir a missa, as oragbes oficiais recitadas coletiva ou
individualmente, o uso do cilicio, as praticas dos jejuns e das vigilias. Um cristao
catélico do final do século XVI convivia em uma Europa de mudltiplos discursos
cristdos. As guerras em nome de diferentes doutrinas religiosas alastravam-se
pelo continente. Para a Igreja de Roma era essencial que seus fieis
permanecessem em suas catedrais e combatessem, no seu dia a dia, qualquer
ensinamento protestante que os alcangasse.

A personagem D. Joana descrita por Nicolau Dias era um exemplo a ser

seguido. Cada escolha e caminho que ela tomou em vida, representariam 0s
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interesses e as vontades de Deus. Claro, a vida da Infanta era marcada também
pela sua importancia politica, enquanto integrante da Casa de Avis e filha mais
velha de D. Afonso V. Nesse aspecto, encontramos também a sacralizacado de
uma mulher da dinastia recém encerrada. Com o falecimento do ultimo monarca
de Avis e ascensdo dos Habsburgo espanhodis ao trono lusitano, a santidade
propagada da princesa também significava a escolhas de Deus por uma linhagem
portuguesa, conclusao reforcada pela presenca de um braséo dos Avis na edi¢ao
de 1585 da Vida da Serenissima Princesa Dona Joana.

Apesar de seu sangue real, a vida da princesa, narrada por Nicolau Dias,
nao era um simples elogio aos reis de Avis. Entendemos que as histérias ali
descritas sé@o carregadas de ensinamentos morais destinados a todos os leitores,
leitoras e ouvintes da narrativa. Inclusive, nas licencas e na epistola dedicatoria
da mesma edicdo, esse fato € afirmado. Na epistola dedicatéria assinada por Frei
Hieronimo Correa encontra-se que: "[...] vendo quam bem recebida era de pelloas
doctas, deuotas,& religiolas que a leram: & o proveito [piritual que podia fazer nas
almas dos fieis lendoa [...]" (Correa, 1585, s.p.). Na licenca assinada por Frei
Bartolomeu Ferreira é dito que: [...] ndo achei nella coula contra a Fee & bds
coltumes, antes edificara muito a [ua licdo, principalmente pera delprezo do
mundo,& conlolacdo das pelloas Religiolas (Ferreira, 1585, p. s.p.).

A partir de nossas andlises e reflexdes, entendemos que a religido é um
elemento ao mesmo tempo individual e coletivo. Individual por propiciar caminhos,
inspiracbes e significados as existéncias de seus fieis. Coletivo por educar
moralmente homens e mulheres para a vida em coletividade. Nem sempre tais
faculdades da religido sao efetivas. A religido pode tornar uma pessoa alheia ao
mundo ao seu redor, ou incentivar sectarismos e preconceitos. Enaltecé-la por
promover um senso de coletividade, identidade e propdsito, ou rechagé-la por
incentivar guerras e perseguicbes? Talvez devamos analisar cada prética
religiosa separadamente. Podemos de modo abstrato dizer que a religido € boa e
que o ser humano que a corrompe? Talvez essa forma de pensamento torne a
religido algo fora do ser humano, logo, um debate para tedlogos, ndo para
educadores e historiadores.

Os questionamentos que levantamos perpassaram toda a tese. A partir do

estudo do caso de D. Joana, pensamos em como a religido torna-se elemento de
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educacdo para os individuos e de possibilidade da construcdo dos convivios
sociais. Nao podemos medir a fé das mulheres e dos homens do século XVI em
comparacao com a dos individuos do tempo presente. Mas, buscamos pensar as
relacdes entre fé, educacdo e construcdo da vida em coletividade. Esperamos

gue nossas analises tenham contribuido para este campo de pesquisas.

E porque quem ndao vio & conuerlou efta lenhora, ndo podera bem crer as luas
muitas virtudes, & a lancta vida que fazia, ndo direy ao prefente mais (Dias, 1585,
p. 62).
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